ابالبات (ارہہ) 


جنوری ما مار ٦۳ء‏ 


مار : 


بر اصر ڈار 


ال اعادٹی پاکستان 


خوان 


7 
اع 
٦‏ ؿ8 ملا<*۔ ک 


درچ ند ی(ڈیڈی۔ی) 
درجہ ہناگی (اقبال افادئی پاکتتان) 


”جات 

سائز 

۶ ٣ 
موضومات‎ 


اخمالیات (جرى ا مارچء ۱۹۰۲ء) 
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10 


1.1 


13 


14 


115 


منررعات 


اخمالیبات: جورک ما مارث,ء ۱۹۹۲ء 
خلیذہ عبدا یم کی زن دک کاآخر یدن 
خلشہ صاح بک متاز تخصیت 
فا رن خر ل ار 
خیفہ عبدا کی 
خافہ عبرا ای اور عتاع لو نمور سی 
خلیضہ عبد ایم : ایگ مفگر اسلاع 
لہ صاح ب کا ففہ مزدب 
مذوبکا یرامہ بیان اور غلیفہ صاح ب۴ آظر۔ 
خلشہ صاح ب کال فہ عموئی 
خلیفہ صاح بک نظ میں اسلاع اورار تق کالالی 
ڈا لٹ غلشہ عپرا ام 


و 





للا مہ اقالی سے می رک ما ّات 
اتا لکا طف تر وڈ 
اشمال کے ہاں نز رکا تضور 


اقال اور وی 


٣ شار:‎ 








ٌ' 
۸ 
اقبال .ریویو 
مجله اقبال اکادمّی ٭ پاکستان 
کن ہ5 
یه رساله اقبال کی زندکی ؟ شاعری اور فکر پر علمی تحقبق: کے لئے وقف ے اور ۴۰ 
اس میں علوم و قنون کے ان تمام شعبه. جاتِ کا تنقیدی مطالعه شائع ھوتا ے 
جن ہے انھیں :دلچسپی :تھی “ مثل اسلامیات ؛ فلسفه ؛ تاریخ ؛ عمراتیات “ 
مذھب ؟؛ ادب ٴٴ فن ؟ آثاریات وغیرہ 
بدل اشتراک 
ژ چارشاروں کے لۓے ) 
پاکستان - : ۲ : بیرونی مالک 
۴ روید : ٤‏ ےج شانی پا ےڈالو نے 
قیمت ق شارہ 
روپیه : - تر ہیں و کک فا ڈاار 
مضامین برائے اشاعت 
مدیر اقبال ریو یو؛ ہم ۔ہ]| ڈی ؛ بلاک نمبر ہ ؛ بی ۔ ای ۔سی۔ایچ ۔ائس ' 
کراچی “ کے پتہ پر ارسال قرمائیں ۔ اکادمی کسی مضمون کی گمشدگ کی 
کسی طرح بھی ذٛمٰەدار نہ ہوکی۔ا گرکسی مضمون کے همراہ ٹکٹ نہ بھیجۓ جائیں 1 


تو انے واپس نہیں :کیا جاتا 


فاشر طابع ٭ ‏ بشیر احمد“ڈار + ا یکٹر ؛ اقبال اکادمی ٢‏ پاکستان ؛ کراچی 
مطبع : انفائن پرنٹنگ پریس ۷۰۶ پٹیاله پک ہو میکلوڈ روڈ ء لاھور 





اقرال رو 


ہ ھی جپ 


لآابےال؟ کادی.اانضتا نان 





' 








نس۹ 
مدیر: بشیر احمد ڈار معاون مدیر : عبدالحمید کا ی 
جلد ہپ جنوری ہو ع مطابق رمضان المبارک ۵ہ۱۳ھ* شارہ م 
مندرجات 
چند ایاب تعاویر و دستاویزات 
متعلقه اقبال 
صفحہ 
١ہ‏ خلیفه بدالجتی کی زندي کا آغری دن متاز حسین ۱ 
۲۔ خلیفه صاحب قٌْ متاز شخصیت قاضص ام پ اظلہم 
ک اھ ا 
+۔ ضایعهٴ بزرگی خوش گفتاز محمد باقر ۹ 
مہ خلیفه عبدالحکم خواجه بدر ے 
ك۵-۔ خلیفه عم الحکم اور عثانیہ ا یی مد حببیب اللہ رشدی ے ٢۲‏ 
٦ہ‏ خلیفهہ عبدالیحکم + ایک منک کر اسلام مد عغان یی 
ے۔ خلیفه صاحب کا فلسفہٴ مذعب محمد انور خلیل ۰٠‏ 
۸۔ مذھب کا پیرایه" بیان اور خلیفه صاحب 
کا نظریه زاهد حسینِ ٢ے‏ 
۹۔-۔ خلیفه صاحب ٭ ۔ کا فلف" عمومی عبدالحمید کی ۹۱ 
وچ سی اور ات تی وز 
ارتقا' کا توافق قال محمد حبیب جو 
۔ ڈاکثر خلیفة٭عَدالحک عحمد عدارتم ق بث 
0 ر حلے ہااحذح مہ حیھا وہ قرف "٣‏ 
پور رن کی چند تقا پا 
مه عبہااحکیم ف۱ ؟ رر 
۲۔ علامه اقبال ہے میری مالاقات ۹ 3 
۴٣۔‏ اقبا ل کا فلفهٴ خم وشر ۳۲۴ 


ساد اقبال کے ہاں_ تقدیر کا تصور ۶۴۳۴۳" 
۶۵۔ اقبال اور تصوف جج .۲۶۹ 


٭ 


ا تو و وو 


٭ 


س شمارہ کے مضمون نگار 


ےم_-ش۔سہ 
متاز حسن ستارہٴ پاکستان 
اپ کک ذا رکز کٹل جک اپ اکستان 
نائب صدر “ 1 ظ؛ اکادمی 
قاضی ایم ۔ اسلم گلبرگ ۔ لاھور : 
ڈاکٹر محمد باتر پرنسپل ۔ اورینٹل کالج ۔ لاھور ٦‏ 
خواجه بدر لا ھور ۱ ۱ 
عمد حبیب الله رشدی سندھی ادبی بورڈ ۔ کزاچی 
مد عژان پروٹیرااردو ۔ گورنمٹگ نمنٹ کالج ۔ لاھور 
مد انور خلیل ادف نیيشنَق سی کالج:۔- کراچی 
زامد حسین ۱ ناد انگریڑی ادب ۔ اِمّلاميه آرٹس کالچ اج ۔کراچی 
راید کان ڈپٹی ائ رك ٹر ؛ اقیال اکادمی کراچی 
کال محمد حبیب سینمر سائنٹفک آفیسر ٭ پی۔سی۔ جیا سسیاف دا ۔ار 
مور 
عمد عبداللہ قریشی مدیر '' ادی دنیا “ ۔ لاھور ۹ 






ہ86٣۱‏ ىا 





تک 


ج٤‎ 





؛ وفیسر میاں محمد شریف نے دس اور گیارہ دسمبر 
۵ کی دورمانی رات ایک بجے اچانکۂ داعیٴ اجل 
کو لیک کہا ۔ مرحوم نے اپنی عمر کا بیشتر حصه علیگڈھ 
بونیورسٹی کی تعلبمی اور انتظامی خدھت میں بسر کیا ۔ 
۹ سے وہ ادارہُ ثقافت اسلامید لاھور سے بطور ڈائرکٹر 
وابستہ رے ۔ وہ پاکستان فلسفہ کانگریس کے بانی اور اس 
کے روح رواں تھے ۔ ” تاریخ فلفہٴ اسلام “ (٢جلد‏ )کیک 
ترئیٔبپ و۔ندوبن آن گے بے شمار علمی کارناموں میں سے 
ایک ےی ۔ خدا ان کز اپنے جوار رحمت میں جگهہ دے 


اور ان کے پسماندگان کو صبر عطا فرەائے ۔ 


مسممسمسمس سسسسسسسص چگسمسسمسی_‫]ٗپُم۰سٔ“‫پسک‫س]ُ‌سچصدجطہ --سٛسپسسسسسم”سصب٤ٴٛ×ٛ‌سسٛ]|پسسمسم-دد-صعصےےٛٗأمأعوعپیوی--‏ 


بە نظم ” بانگ درا “ میں ”ترانہ ھندی؛ کے عنوان ہے درج ے لیکن 


تھوڑے سے اختلاف ہے ۔ 


ہانگ درا موحودہ نظم 
پانچواں شعر : 
اے اب رود گنگا! وہ دن هیں یاد تجه کو 
غمارا 


اترا ترے کتارے جب ک5رواں عمار 
1 ے- ۰ ۔ 
اے اب رود گنک وہ دن ے یاد تجھ کو 


سے 7 ١‏ 
اترا۔ قڑتے”:کنارے| جب کارواں ھمارا 


کچھ بات سسۓے کهہ ہستی مٹتی نہیں عاری 


صدیوں ے آسإن ھے نا مہرباں عارا 


نواں شعر : 

اقبال کوئی حرم اپنا نہیں جہاں میں اقبال کوئی محرم اپنا مہیں جہاں مبمه 
۱ - : 07 
معلوم "ا کی کو د رد نہاں غارا معلوم ول ٹشمی ٹو درد نہاں غار 


سے سے 
ہمد پا 
سے 1 


ررش مرا را ا ت. او پر 
٥2‏ کے کر سے یں ا 
00ت َ‫ کت رر 


سم سے سے گر 
رھ میکس دو و سے حو زکح را چوک نس 


رب امم کے وریہ 


رین سے رک 2 کی 


کو 
یس32 یر اما ل1 لا کم ر 
2 22ک 
ا ورڑ 
سر میں بط 
۱ و 
7 رت یں , لیے 
ا رائٹ : اقبال اکادمی بہ شکری ڈاکٹر عبد الہ چغتائی 


نے سرت سس سل سے 


جم 


اقبال ی باٹیسویں برسی ۔.۱۹۹) کے موق پر جاپان پاکستان کلچرل 
ی۔وسی ایشن ۓ ٹوبو یونیورسٹی (جابان) میں ایک تقریب کا اعتام کیا ۔ 
گذشتہ چند سالوں ہے ٹویو یونیورسٹی اس طرح کی تقاریب منعفد کرق رعی ھہ۔ 
ہ یونیورسٹی مء نومہر ے۸ہ۱ "و مشہور بدھ فلسغفی ڈاکٹر اناؤ (106006) ے 
ائم کی تھی ۔ اس یونیورسٹی بہے۔۔ ۶۹۵ھ اچم علوم “' ی تعلم 
بی جاتی ھے۔ اس کے چار شعے قانون ء معاشیات ء عمرائیات اور فتون یں ۔ 
یونیورسٹی میں زیر تعلم طلباٴ کی تعداد پانچ زار ہے کچھ ژاید عوق ہہ ۔ نھ 
یونیورسٹی !ایشیا معاملات مین /,دلچُسہی رکھنے کی وجہ ہے“ خاعیآمشہور ہے ۔ 
یونیورسٹی کا ایشیائی و افریقی ادارہ ایشیائی مالک ے دلچسپی رکھنے والول مت 
اق مقبول ے۔ جنکا سے قبل یونیورسٹی کک لائر یری میں اسلامی تاریخ و ثقافت 
پر تقریباً چالیس ہزار کتابیں تھیں جو جنگ میں تلف ہو گئیں ۔ یونیورسٹی کے 
موجودہ صدر اسی یوٹیوسٹی میں اسلاتی تاریخ و ثقافت: پر ایک تحقیقی منصوے 
ے3 منتظم و سربراہ تھے - 

اس سال کی تقریب میں یونیورسٹی ے ڈاکٹر عمد اقبال کو بعد سیگ 
< ڈاکٹر آف لٹریچر “ ی اعزازی :کسی ےت یر اس الم ی ہی ڈ کرک 
ےہ جو ٹویو یولیوسٹی ےۓ عطا کی ےا حالانکہ جاپان کی دوسری یونیورسٹیوں ے 
رابندر ناتھ ٹیگور اور کاندھی جی تو بید ےچ ککایاں عطا کی تھین ۔ پاکستاق 
سغبر متعینه جاپان‌ۓ اس موقع پر ایک تقریری جس میں اثہون:ے اقبال ک زندگی 
کے ختلف پہلرؤں پر روٹنی ڈا ی!۔ موصوف .کی تقریر کے بعد اردو کےامشہور 
پروفیسر کامو اور جاہان منلم الاو اشن ےا صدر جناب امائزوئنی بے 
تقریریں کی ۔ او ال ڈ کر آۓ اپنی تقریر میں اس بات پر زور دیا کە یوروی یا 
مغربی تہذیب کے مطالعه ہے قبل ضروری ہے کہ اسلامی تاریخ و ثثقافت سے 
بخوی واقفیت حاصل کی جاۓ ۔ موصوف ے يہ ب٭ی بتایا کە اقبال ک یورپ اور 
اس کے "دن ے ابتدائی واقفیت لاائینس تا رن ی جنالاقلاآن کے ذھن میں 
١یسی‏ خاش پیدا کردی جس نے انہیں فکر اسلامی ے احیاٴ یتحریک پر اکسا دیا۔ 
جاہان مسلم ایسوسی ایشن کے صدر ے اپنی ختصر تقریر میں اس ملک کے مذھبی 
علاٴ کی طرف اشارہ فرمایا جو ان کے ارشاد کے مطابق اسلام ے پر کیا جا سکتا 
ےہ موصوف ۓ تجویز فرمایا کہ اس سلسله میں ابتدائی قدم کے طور پر طلباٴ 
اور ادیبوں کو اسلامی تصورات اور اصولوں ے روشناس کرنا ضروری سے ۔ فوری 
طور پر یە ضروری نہیں که اسلام قبول کر کے مذھب هی تبدیل کر لیا جاے ۔ 

یه تقریب حم گھنٹه جاری رعی جس ک صدارت ٹویو یونیورسٹی. کے صدر 
جناب صی] ےۓ فرمائی ۔ 


تاپی رائٹ : 


اقبال اکادسی 


اسبر بٹس ڈاکثر آف لٹریچر ى ڈ گری 


بہ شکریہ عم کم اطلاعات و نشریات حکومت پاکستان 


مہ .ٹپ 
)رڈ )۱ ١۷۷-)‏ لام ااتتمے 


ع6 
۔ ھ 
ق0 
ھ. 
کے 
٭ 
5 
سڑ 


گا یر 
7 
اک ہیل۔ یگ ے22 / 


۸۸۳8 


۰۸ 22,1873 


اد:اوا اہ ط۱ ہہ دا ۸۹ ا 


1 


27 


سے و سیک ے 


20:٥ 








کاپی رائٹ : اقبال اکادمی به شکریہ جناب خواجه عبد الوحید 


۔ا:دءا" آو" خ مد ت٭!ا 7 ۴ں قّد ہ6 ٤ 8١‏ ام ہًہن)؛ : لوم حاجعہ ن۸ 
.1933 باھحاوا اعدصصحطاہ 1‏ گ' صا ا کے 9نا 


یت پر پورا اعتاد اور موت کا دلیرانه مقابله۔- یہی اسلام ہے اس 





کاپ زائٹ : اقبال اکادمی علیگڈ ء ۵م؛: یہ شکریہ 5ا کثرعبد الله چفتائی 
دائیں ے بائیں : 
( کرسہزں پر ) عفلمت اللہ رجسخرار۔ جیب الرحمنن خاں شروای ۔ پرومسر ام ۔اعمع۔ شربف۔ 
دہ زاس سمعود ۔ خواجہ غلام اسیدین - پروفیسر عبد المجید قریشی ۔ اقبال ۔ نواب چھتاری 
(کھڑے هوے ) پانچویں غواجہ عید العلی ریٹائرڈ حبے عجقھڑ داولے۔ مسقاالدتا ھا4: 2> اکدم 





بلٛل 


خلیفہ صاحب کی زندگ کا آخری دن 


جمے کا دن تھا اورجنوری ی .م تاریخ (۹ ۹۵ ؛)۔ ۰, بے کے لگ بھگ 
میں دفتر میں بیٹھا کام کررھا تھاکہ خلیفهہ صاحب ميرے کمرے میں آۓٌ 
اور آۓ ھی انہوں ۓ اپنے نصوص اورے تتفانە انداز میں السلام علیکم کہا 
اور چند کاغذوں کا ایک نائل ما پلندا جو وہ کسی کانفرنس سے لاۓ تھے میری 
میڑ کے ایک کوۓے ہر پھینک دیا۔ 

جھے ان کی تشریف آوری کی توقع تھی لیکن اطلاع نہیں تھی۔ ایک عنتہ 
پہلے جب میں لاھور میں تھا تو ان ہے ملاقات ھوئی تھی ۔ یه ملاقات کیا تھی 
ایک یادکار محبت تھی ۔ میں ے ان سے درخواست کی تھی کہ وہ مجھ ے 
تصوف ہر گفتگ وکریں۔ اس موضوع پر ان کاعلم بھی غیر معمولی تھا اور عرفان بھی۔ 
اس صحبت میں انہوں ۓ گفتگو کے ساتھوکھاۓ کی دعوت بھی دنے رکھی تھی۔ 
میں وارث روڈ ہر ان کے چان پہنچا تو میاں بشیں احمد؛ پروفیسر حمید احمدغاں؟ 
شاہ محمد جعفر زھلواروی سید رثیس‌احمد جعفری اور بشیراحمد ڈار جیسےسر بر آوردہ 
علاٴ پہلے سے ھی موجود تھے۔ دبر تک صحبت زھی۔ اس گفتگو کا حال بشیراحمد 
ڈار مفصل طور پر لکھ چکے یں ۔ اس کے بعد ہم ےۓ خلیفہ صاحب کے ساتھ 
کھانا کھایا ۔ کھانا حسب معمول پر تلق تھا ,۔,سادہ کھانا ان کے اوران کے 
سہانوں کی قسمت ھی میں نہ تھا ۔ رات گئۓے جب میں ان سے زخصت ہوۓ لا 
تو انہوں ۓ کہا اب کراچی میں ملاقات عو گی ۔ می اسی ملاقات کا منتظر 
تھا۔ 

خلیفہ صاحب سے جب بھی ملاقات وق ایک اور ملافات کی خواعش 
پیدا ہو اوراس کا انتظار رھتا ۔ جب بھی میرا بس چلتا میں استفادے کی غرضی 
ے بیشتر نوٹس د ےک رگفتگو کے لئے ایک موضوع متعین کروا لیا کرتا تھا۔ ماری 
گفتگو کی ابتدا اسی موضوع سے ھوا کرتی تھی۔ البتہ گفتگو کے دوران میں‌دنیا 
بھر کے موضوعات کسی نہ کسی صورت ہے اس کی لبیٹ میں اجایا کرۓ تھے۔ مجھے 
یاد ےے کراچی میں ان کے چھوۓ بھائی خلیفه عبد الغٹی صاحب کے ہاں مولانا 
روم کے متعلق گفتگو ہوئی ۔ اقبال کے بعد اس بر صغیر میں یا دنیا کے کسی اور 
حصے میں شاید ھی کوئی شخص ایسا ہوک جو مولانا روم کی شاعری اور فذسغے 
کو علیفه صاحب کے برابر جانتا ہو ۔ یہ گفتگو بڑی دلچسپ تھی ۔ میں ۓ اس 
کے نوٹ لۓے جو اب تک میرے پاس حفوظ ہیں ۔ 


(ب) 


علیفہ صاحب اور مجھ میں ے تکافی تھی ۔ جب چاہتے کسی اطلاع کے 
بغبر تیریف لاے ء جتنا عرصہ چاهتے بیٹھتے اور جب ان کا جی چاھتا اٹھ کر 
چلے جاے ۔ .م جنوری کو آۓ تو میں محاصل سے متعلق کچھ کاغذات دیکھ 
رھا تھا۔ میں ۓ ان ے عرض کیا آپ ایک لمحە تشریف رکھیں ؛ میں اس 
فائل کو خت م کر بے آپ ک خدمت میں حاضر غوتا عوں ۔ انہوں ے کہا: کوئی 
جلدی کی بات نہیں ؛ میں پہلے منہ ھاتھ دمونا چاغتا ھوں “ غسل خانه کدھھر 
ےہ ۔ میں ے انہیں ا وو و _نسل لھا سی طف تشریقٴلے گے ۔ میں فائل 
دیکھتا رها تال !ناٴ میں مل ناۓ کی جاتب سے ئاکا چلنےٴ ان کے منه ھاتھ 
د ھوے اور کھنکھارۓک آفاز آتی ری ۔ کچھ عرصے ے بعد وہ آوایس آے 
اور مبریئ میزےایاگئے سے گزر کر دائیں ہاتھ ہے کوۓ میں رکھے ھوے 
صوفے ک طرف چلے لئے ۔ میں ابتے غذات تتریبا سارے پڑھ جچکا تھا ۔ آنکھ 
اٹھاے بغیر ان کی خدمت میں عرض کیا کی یه فائل ابھی خم ہوٹی جا 
آپ ایک لمحه آرام فرمائیں: میں ابھ یکپ شپ کے لئے آپ کے پاس بیٹھٹا ھوں٭ 
انہوں ۓ کوئی جواب نہیں دیا ۔ ان کا خاموش رغتا اور میرے دفتری انہاک 
اور فینانیں مشسمٹری کے بن ا کپ ”سی متعلق )کو رمارک پاس زه کرنا غم معمولف 
تھا ۔ جھے ایک خعااٴسا حسوس موا ۔ میں ۓ فائل برے رکھ دی اوران کٌ 
عارف دیکھا ۔ دیکھتے ھی مجرے دل کو ایک دےۓ ہا لا ۔ ان کے چہرے پر 
حسب معمول تبسم ک بجاۓ کزب 'اور بیچمنی کے آثار تھے اور وه زور زور سے 
سانس لے رغے تھے ۔ میں ے کہا : کیوں بھائی کیا بات ےۓ ؛ کو تکلیف 
تو نہیں ؟ انہوںن ۓ انگریڑی میں فرمایا مبرا دل بڑی تیزری ے دھڑک رھا ھے 
یلازغ بی اس ے ےرب یا پیا 
یس گھمرا گیا مگر ابنی ا چھہاۓ ایا کوششن کرے هوۓ ان ۓے کہا ٠‏ 
يہ کوئی بات نہیں ؛ اپ آرام ہے صوفے ہر پیٹھ جائئے؛ ابھی ٹھیگ هو جائینگے ۔ 
ہے سی ای پاھب وی کرای لہ لپن ںا ا اہی 
سی زی حصبدنہ ماما عات ۶۱ں کےا زار وزپر شض 
2 رنٹك کے اندر اندر ڈاکیٹر اے جے خان اور ان کے ا یٹ ڈااکثر قریشی 
مر حوم اسمبلى کی عارت میں میرے دل9ا پہنچ گۓ ۔ میں اس وقت خلیفه صاحب 
کے پاس اپنے کمرے میں تھا اور اس چہرے پر جو مسکراۓ اؤر ھنسنے کے لئے 
زیدا کیا گیا تھا بڑھتی هوئی اداسی اور زردی دیکھ کر میری اپنی حالت غ 
عو رمی تھی ۔ ڈا کڈ غان ۓ تجھے دیکھتے یکمرے سے باہر چلے جاۓ کو 
کہا۔ پھر و مہرے پاس آۓ اور فرمایا کهھ ان پر دل کا دور پڑا ے ء آپ ان 
کے پاس نہ رهئے کیونکه کی بن سر رو وو ہیں کر کے کک کے یک 
کچھ ہو سکے کا عم کریں کے ۔ میں ار ماحب کے مشورے کہ مطائق 





(ج) 


سیکریٹری کے دفتر میں آ بیٹھا اور اپنے دوست کے لۓ خدا سے دعا مانگتا رھا ۔ 
ان کے متعلق پانچ پانچ منٹ کے بعد مجھے اندرے اطلاع ملتی رھی ۔ 

موت و حیات کی کشمکش زور پر تھی۔ دونوں ڈاکٹر اپنی پوری سعی اور 
توجە سے ان کی جان بچاۓ می ںکوشاں تھے۔ ان سے جوکچھ ھوسکتا تھا انہوں 
ۓ کیاء دوائیں دیں ؛ انجکشن لگاۓ مگر تقدیر کے سامنے ڈاکٹری کی کچھ نہ 
چلی ۔ کوئی آدھ کھنٹۓ۔کے قریب میرے جمعذار نے آکر مجھ ے کہا کہ 
ڈاکٹروں کی کوششیں بیکارثابت ہوئیں اور جو عونا تھا ہوگیا ۔ الہ و انا 
الیه راجعون ۔ اسی وقت خلیفهہ عبدالغنی؛ کرنل مجید ملک اور خلیفہ صاحب 
کہ برادر نسبتی جتاب حمید غنی کو اطلاع کی گئی ۔ کرنل صاحب کو اطلاع 
کرۓ میں کچھ دیر ہوٹی کیونکہ ان کے دفتر میں اس روز آگک لی تھی اور 
اس سلسلے میں انتظامات میں مصروف تھے۔ البتہ حمید غنی صاحب فوراً آ گے 
اور انہوں‌ۓ بلا تاخیرسرحوم کے جسد خای کو ہوائی جہاز سے لاھور پہنچاۓ کا 
انتظام کیا ۔ میں اس قایل نہیں تھاک ھکچھ بھی کر سکوں۔ میرے عملے نۓ 
کچھ مدد کی ہو تو ھو۔ پندرہ بیس منٹ کے اندر اڑی آگئی اور حعید غنی ان 
کا قابوت اس میں رکھوکو ھوائی اڈے ہر لے گئے۔ مجھے خلیفه صاحب کا آخری 
دیدار کرۓےۓ کی ہمت نہیں ہوئی ۔ 

یه ے ایک بختصر دا۔تان اس ایک گھنٹے سے کچھ کم مدت کی جو 
خلیفهہ صاحب نے اس دنیا ے رخصت ہوۓ سے پہلے میمرے کمرے میں بسر 
کی ۔ وه شاید اسی نئے آۓ تھے کهھ مجھ سے آخری بار ملکر اپنے دائمی سفر کو 
روائه ھوجائیں ۔ 

میری ان گی دوستی ,>> ساٹ تھے کچھ اوہر ی تھی مگر ہارے تعلقات کچھ 
اس نوعیت کے تھے کہ مجھے اکثرحسوس ھوتا تھا که میں اور وہ ہمیشه ے 
ایک دوسرے کے دوستچلے آۓ ھی اور ماری آخری ملاقات ۓ تو اس دوستی 
پر ایک دائمی مہرثبت کردی۔ مماری طبیعتیں ھم اھنگ تھیں۔وہ علم و دانش کا 
ایک سر چشمة تھے جس پر میں ایک پیاہے کی طرح پہنچتا تھا ۔ ان کی طبیعت 
کی شگفتکی کا یه عالم تھاکە گھنٹوں ان ے علمیٰ گفتگو کیجۓ؛ تھکن نہ انہیں 
حسوس ھوق تھی نہ آپ کو ۔ باریگ سے باریک نکتے کو وہ اس خوی ے 
بیان کرۓ تھے کہ اس میں کوئی پیچیدگ باق نہیں رہ جایق تھی ۔ 

ظرافت اور بذله سنجی ان کی طبیعت کا جزو تھی ۔ وہ فلسفے جسے ئثقیل 
مضمون میں بھی خصوصاً مابعد الطبیعیات میں جس کی ثقالت مس لم ھے ایک لطافت 
پیدا کردیتے تھے اور سننے والے اس موضوع سے دور بھا گنے کی بجاۓ اس کے 
متعلق اور سنا چاھتے تھے ۔ 

ہم جنوری کو میرے پاس آۓ سے پہلے وہ ایک اسلامی مذاکرے میں 


سسد۔ عمسکصصحےےودےیِ سے دح عت: کتھ وسرےمسو مسقد-ض ےضہو دہ اط جائے_ تس سی 





شامل هوۓ تھے اور جو کاغذات ایک ھلکے سبز فائل میں بندعہ ہوے 9م !نے 
ساتھ لاۓ تھے وہ اسی مذاکرے ے متعلق تھے۔ اس کے بعد وہ وزیر ا 
ملے اور اپنے ادارے کی جو انھیں اپنی اولاد ی طرح عزیز تھا گرانٹ کے متعلق 
ان ے گفتکو ی ۔ ان کے لاھورآۓ کے بعد جب بھی میں ان ے ملا هو 
انہوں ۓ اپنے ادارےکی بات ضرور کی تے ۔ اپنے رقاٴ سے انہیں ے حد عبت تھی۔: 
ان میں ہے-ھر ایک کے علم و فضل کا تذکرہفخر ے کیا کرۓ تھے۔ ادارے۔ 
کے متعلق رات دن سوجا کرۓ ۔ ‏ ان کے منصوے لسے اور اہم تھے۔ تجھےں۔ 
پٹین ۓ کە اگر موت انہیں کچھ بھی مہلت دیتی تو مجھ ے ادارے کی ما یف 
قروریات کا ضرور تذکرہ کرۓ ۔ اس روز میرے پاس ان کے آۓ کا متصد بھی, 
جں تھا ۔ 


۷/۸ 


سں 
۱ 


سے ناسحا مس ا٥ے‏ ےسب - ہم مہ مھ ُھائے_۔۔ حم ہج -پحچہً۔ 


وف 


جچ-.ج 


۰-جتا-۔-سآت۱ 


خلیفہ صاحب کی متاز شخصیت 
قاضی ایم ۔ اسلم 


خلیفه عبدالحکیم میرے ذھن کے افق پر بہلے پہل .اس وقت ابھرے جب 
وہ لاھور کے ایف ۔ سی کالچ میں تعلیم پاتے تھے میں اس وقت اس تسر میں 
اسکول کے درجہ طے کر وھا تھا اور خلیفہ صاحب کا ذکر اپنے بھائیوں اور 
عزیزوں ہے سنتا جو لاھور کے کالجوں میں پڑھتے تھے۔-ایک قابل نوجوان 
جس کی ملاقات بڑے بڑے آدمیوں ہے ہے ؛ جو غود:اعتمادی میں ء گفتگو میں ؛ 
تحریر میں ٤‏ تقریر میں اپنے ہم عمروں میں یکتا ھےٴ اور پبلک جلسوں میں 
بُکھڑے عوکر برملا اظہار خیال ہے نہیں چوکتا ۔ لیکن سائنض کے مضّامین سے 
اہے کچھوکد ے ۔شاید بزرگوں کے کہنے سننے پر سائنس کے مضامین لے رکھے 
ہیں لیکن دل کا ذوق کچھ اور قسم کا ہے ۔ اس کے بعد یہ بھی کان میں 
پڑتا رها کہ وہ یکتا ٹوجوان سائنس چھوڑ کر آزٹس کے مضامین لے کر علیکڈھ 
سے ایف ۔ اے؛ بی ۔ اے اور انجام کار مشہور سینٹ اسٹیفنز کال دعلی سے 
فلسفه کا ایم ۔ اے بڑے امتیاز ے پا س کر چکا ے ۔ یه وہ زىانه تھا جب میں 
علیگڈھ کالج میں پڑھتا تھا ۔ ایک روز عماری سائنس ایسوسی ایشن کا خاص 
اجلاس تھا ۔ سائنس کے استاد تقریباً سب کے سب اس میں شریک تھے : ڈاکٹر 
ول عمد ؛ فیروز الدین سر اد * منٹر ایج کرال وغیرعم ۔ فیروز الدین ساد نے 
ایک بلیغ غطبه پڑھا اور ایک جگە ر ککر ایک نوجوان کی طرف اشار ہک ر کے 
اس کی تعریف کرئی شروع یىکه هماری قوم میں قابلیت کی کمی نہیں ۔ اس پر 
ایک نہایت خوش لباس ؛ خوش شکل گورا چٹا نوجوان اپتی کرسی میں اپنے آپ 
کو ذرآادرست کرٹ نکا:۔ منہ پزحجاب کے آثار ٹھے گوبا:تعریف سے پہائی 
پانی ھوا جا رھا ہے ۔ معلوم وا یہی خلیفهہ عبدالحکیم ہیں جن کا ذکر کئی 
سال پہلے سے سن رھے تھے ۔ بعد میں ان کو یوئیورسٹی یوین میں تقریری ںکرتے 
سنا اور مقابلے میں غصه اور جوٹر دکھاتے دیکھا ۔ واقعی شخصیت اور اچھی 
زبردست شخصیت ۔ قدرت نے لیاقت اور ظاھری جاذبیت بھی دے رکھی تھی ء 
اور کردار کی طاقت اور تیزی بھی ۔ وہ میرے بزرگ دوست اور کالج کے زمانے 
کہ معالج ڈاکٹر عطاعاللہ بٹ کے رشته میں بھائی تھے لیکن ان کو قریب سے 
دیکھنےکا ابھی موقع ئە ملا تھا۔ میں نے علیگڈھ میں تعلیم کے بعد لاعو رگورنمنٹ 
کالچ ے ایم۔ اے کیا اور پھر علیگڈھ یونیورسٹی کے اسٹاف میں ایک سال رہ کر 
پنجاب گورنمنٹ کی سروس میں آگیا اور انجام کار گورنمنٹ کال لاہور میں 


۲ 


فلہفه اور ثفسیات کے شعبہ میں پڑھانے لگہ اس عرصہ میں کیمبرج یویورسٹی 
میں بھی دو سال رہ کر تعلیم حاصل کی ۔ خایفە عبدالحکیم بھی اپنے طبعی مذاق 
یعنی فلسفہ کی تعلیم جرمنی میں مکمل کرکے عثعانيه یویورسٹی میں فلسفہ کے 
پروفیسر پر چک تھے لاہور اکر انا جانا رھتا ۔کورنمنٹ کالج لاءر کے شعبہٴ 
فلفه کے صدر پروفیسر جی ۔ سی چٹرجی تھے جو ۱۹۲۱ سے ۱۹۳۹ تک اس 
عہدے پر سرفراز رے اور گویا شما ی غند میں فلسفه و نفسیات کے ہے شار 
عندو ء سکھ مسلمان شاگرڈوں کے استاد اور علمی ذوق شوق ٴ مطالعه اور سوچ 
بچار میں ان کے لئۓے۔ئمونه تھے!۔ چٹرجی غیر نون قابلیت کے اسکالر اور بڑی 
کش رکھنے والے استاد تھے ۔ ا کے لیکچر می ایک محر کا سا اثرھوتا اور 
پڑھائی کا یه گھنٹہ ایک مُکوت اور کاسل استغراق کا گھٹھ ھوتا تھا ن اسی 
زمانے میں معلومھوا کہ چٹرجی سینٹ اسٹیفنز کے اس زمانے کے ایم ۔ اے ہیں 
جس زمانے کے اور بھی کئی ایم ۔ اے ھیں جن میں سے سب نے اپنۓااپنے حاقع 
میں اور اپنے اپنے ذوق کے مطابق ام پیدا کیا ٣ے‏ ۔ 

پروفیسرا یم ۔ ایم شریف جو برسوں علیگڈھ کے شعبيهٴ فاسفہ کے صدرارےے 
اور|پاکستاق, ننے کے بعد اسلامیه کالج کے پرنسپل اور اتی وقت انسٹی یَوٹ 'آف 
اسلاسمک کاچر کے ڈائرکٹر ( کویا اس ڑےە میں خلیفہ عبدالحکیم کے جائشین ) 
اور پاکستان فلاسفیکل کائگریس کے بائی اور مستقل صدر اور پاکستان کے متعدد 
علمی اور تعلیمی کاموں اور منصوبوث کہ راس و بھی اس زمانئے کے سینٹ 
مٹنٹز دھل کی الا اے ھیں ۔ میرے دوست اور اتاد او رگورنمنٹکالچ لاھور 
میں برسوں کے ساتھی ملک الد حسین حال پَرَنْسَی )انلامیہ کالج گوجزانواله 
بھی اسی زان کے عیل 2ا اسلامه کالچ پشاور کے پروفیسر عبدالرحیم یازی بھی 
جن کے ہے شمار شا گرد ان ے والیہائہ تعلق آرکھنۓ میں اسی زمائۓ کہ ہیں ۔ 
کچھ اور بھی مثل پروفیسر برکت اق نو کچھ زسائة۔اتعلیم وَااقدوؤیشں میں رہ کر 
بعد میں پادری این گئے- پروفیسر اسرائیل لطیف بھی جو بڑے زمانے تک ایفسی 
کالج لاھور کے شعبهٴ فانہ و نفسیات ي کرتا دھرتا رے اور ئفسیاتی معالج کے 
طور پر کام کرتے هے اسی آزمانے کے تھے ۔ یہ سب:اوؤر ان کہ آگے پیجھے 
کئی اور فاسفه کی تعلیم ہانے والے شعا یل عندکے ایک مشہور اور یاد رھنے والے 
استاد مسٹر این کے سین کے شاکرد اور ان کی علمی عظمت اور مشفقاثه کردار کا 
کویا مبوت ہیں ۔ اس تعلق کی وجہ ے غایقه عبدالحکیم بھی جب لاھور آتے 
تو چٹرجی سے ملتے اور میں بھی علیفه صاحب کی گفتار اور ان کے لطائف 
اور نوک جھوک سے کا قریب سے موقعه ملنا ۔ ایک تقریب اس وقت ک 
پنچاب زٹریری لیگ کے ماتحت تھی (اس یگ کے ذکر پر اس کے ان 
پک سیکریٹری ٹر دیو راج چودھری کو داد دینی پڑتی ہے کہ اس شحقصس 


۳ 


نے برسوں ایک سعیار اور ایک رفتار پر اس نہایت ھی دلچسپ اور 
مفید ادارے کو چلایا ۔ اس میں بڑے ے بڑے ھندو سکھ سسلمان اھل 
علم “ بعر فن اور ھر میدان کے دھنی شامل ھوتے اور اپنے افار اور 
اظہار خیال ے دوسروں کو ستفیذ کرتے )اس تقریب میں خلیفہ عبد 
الحکیم اپنی فسغیان پوزیشن کو پیش کر رہ تھے ۔ غالبا دو تین 
لیکچروں کا سلسله تھا ۔ عنوان وا خدا اور انسان “ پا اس سے ملتا جلتا 
تھا ۔ یعنی خالق مخلوق میں جو صفاتی مشابہت اور صفاتی امتیاز پایا جاتا ۓے 
اس کے پردے میں ایک مستقل فلسفه حاضرین کے لئے پیش کیا جا رھا تھا ۔ 
همارے لے (یعنی لاہور کے نسبتاً کم عمر استادوں کے لئے ) یه تقریب خاص 
دلچسپی کا باعث تھی۔ ہم سب ہر چٹرجی کے علمء فصاحت و بلاغت؛ انگریزی 
زبان پر قدرت اور تخیل اور فکری چمک دمک کا اثر تھا۔ چٹرجی آزاد خیال 
سہی لیکن" هندو نام کے عیسائی تھے۔ ان کی لیاقت کے اعتراف کے ساتھ ہمیں 
کچھ رشک اور مقابلے کا احساس بھی عوتا تھا ۔ کیا کوئی مسلعان استاد 
نلسفه بھی ان کی ٹکرۓ ے؟ خلیفه عبدالحکی مم کو دیکھکر اور ان کی تقریرسن کر 
ہم کو يہ محسوؤس هوا کہ کیوں نہیں ے اور واقعی ے بلکە خود اعتماد 
اور مذا کرے میں ڈٹ کر لڑتۓےی والا اور نه عارنے والا ے حو لاعور میں پیدا 
وا اور لاھوز ھی ے ابھرکر دکزکی ایک مشہور یونیورسلی میں‌شعبہٴ فلسفہ 
کا صدرے ۔ چٹرجی کیمبرج کے ایک استاد پروفیسر مور سے پڑھ کر اس جدید 
(اس وق کے جدید ) فلسفہ کے شارح بنے تھے جو ایا سارا رنگ ڈھنگ طبمی 
سائنس سے لیتا ہے گویا سائنس جب بالکل نظزی اور نظریاتی. هو جاتی ھے 
اور اپنے تمام مشاھدات اور معروضات کو ایک جاىىع اور مانع پیان میں اتا رکر 
پیش کرنے لگتی ہے ۔ چٹرجی اس قسم کی جتائنیں کے ملتے جلتے فلسفہ کے داعی 
تھے ۔ ان کو انگریزی زبان پر خاص قدرت حاصل تھی ۔ تھوڑا پڑھاتے 
لیکن خوب اچھی طرح سے ۔ نچوڑ ان کی شرح و بسط کا دھریت غی هوتا - مجھے 
یاد ے کہ کئی موقعوں پر جب مذ ھب کے متعلق بحث چھڑ گئی تو وہ مذھب 
کے غلاف تھے اور باقی سب لوگ ان کے خلاف تھے۔ بعد میں مجھے محسوس 
ھونے لکا کە وہ غا ی دھرئے نە تھے بلک شاید دھریه تھے ھی نہیں۔ صرف 
ماحول کا مقابله کرتے کرتے وہ دھریت کا دم بھرنے لگتے تھے ۔ واللہ اعلم ۔ 
بہر حال پنجاب لٹریری لیگ کے ان دو تین اجلاسوں میں خوب ا کہ 
رھی۔ غخلیفہ عبدالحکیم مقرر اور چٹرجی صدر۔ ہر تقرپر کے بعد سوال و جواب کا 
سلسله اور وہ بھی زیادہ تر مقرر اور صدر کے درمیان ۔ خوب مزہ آتا تھا۔ دونوں 
کا ثقطه* نظر کافی مختلف؛ جذباتی میلان بھی مختلفء کلچرل پس منظر بھی 
مختلف؛ انکریزی بولنے کا طرز بھی مختلف ؛ چٹرجی نہایت لطیف انکریزی لہتے 
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اور انگریزی اسٹائل کی انگریڑی بولتے اور خلیفەعبدالحکیم پنجابی طرز اورپنجافی 
سٹائل کی انگریزی بولتے لیکن ٹھوس اور نہایت صحیح ۔ دونوں ایک درسرےک 
ٹکر کے تھے لیکن ایک فرق نمایاں تھا۔ چٹرجی باوجود ھر کمال کے بحث میں 
دب جاتے لیکن خلیفه عبدالحکیم دہنے کا نام نہ لیتے۔ غلیفه عبدالحکیم کا علمی 
مذاکروں اور علمی مجالس میں ھمیشہ یہی کمال نمایاں رعا (کم ازکم میرے 
نزدیک ) کە وہ کسی ے دبنا نہ جانتے تھے ۔ اس کی اور مثالیں بھی شاید 
2 آئیں ۔> 

پاکستان ک تحریک تیز هونے پر خلیفہ عبدالحکیم غثمانیه یونیوسٹی ے 
فارغ ھوکر اس وقت ی حکومت کشمیر میں ڈائرکٹر تعلیمات بن تھے ۔ 
ان ے پہلے خواجہ غلام السید ین اسی عہدے پر رہ چکے تھے۔ لیکن غخلیفه صاحب 
کو یه عہدہ پسند نە تھا۔ وہ ڈائرکٹری کے کام کو ہیڈ کیاری سے موسوم 
کرتے تھے ۔ مجھے یه بھی معلوم ھوا مے کہ حکوست کشمیر مسلمان ڈائرکٹر 
تعلیمات رک ھکر اپنے ڈھب کا ام کروانا چاھتی تھی ۔ اس لۓ خلیفه صاعب 
جلد ھی وہاں ہے لاھور ا لئے ۔ مجھے انہیں قریب ے دیکھنے اور ان کی باتیں 
سننے کا موقعه اسی زمانه میں ملا ۔ اب پاکستان بھی بن چکا تھا اور پاکستان 
کے مخصوص مسائل لوگوں کے سامتے آرے تھے اور سوچنے والوں کے دل ودماغ 
کو گرما رغے تھے ۔اس زمانے میں پُھلےان کی عزیز اور امرتسر کے مشہور بیرہٹر 
مسٹر سعید حسین کی بیٹی ثریا (بیگم ذکا رحمت اللہ.) کو ایم اے سائیکالوجی میں 
داغل کروانے کے لئے کورنمنٹ کالج میرے پاس لائے اور پھر اپنی بیٹی رفیمہ 
(بیگم مسعود حسن) کو۔یه ذونوں نہایت ھی ذھین اور پر وتار طالبات ثابت ھوئیں 
اور دونوں اس وقت عائلی زندگی کی ذمه داربوں کے علاوہ سائیکالوجی کی خدمت 
کا بار بھی اٹھائے ہوئے ھیں ۔ ثریا کراچی‌یونٹیورسٹی میں لیکچرار کلینگ کی 
انچارچ هیں اور رفیعه پنجاب یونیورسٹی میں ۔ ۱ 

غخلیفه صاحب کے فرزند غارف حکیم اس ہے پہلے گورنمنٹ کالج سے ام 
ایس سی پاس کرچکے تھے اور خلیفہ صاحب عارف کو بھی خود داخل کروانے 
آئے تھے - اس وقت بھی وہ ھمارے اسٹاف روم میں کافی دیر تک بیٹھے رے 
اور نطائف و ظرافت اور اپنی دلچسپ گفتکو ہے حاضرین کو محظوظ کرتے 
رے۔ عارف اور رفیعه (بیۓ اوربیٹی) کے ذ کر پریە بات بھی یاد آئ یکه ایکدفعه 
میں نے غلیفہ صاحب کے سامنے عارف کی تعریف کی اور کہا کہ بالکل آپ کی 
طرح ہے ۔ خوش شکلء ذھین وغیرہ ۔ تو اس کے جواب میں خلیفه صاحب نے 
کہا کہ آپ ٹھیک کہتے ہیں لیکن میرا دماغ اور میرا علم رفیعہ کو ملا ے۔ 

پاکستان کے بننے کے بعد جلد ھی یہ سننے میں آنے لکا کھ. غلیفه صاحب 
اسلام کے متعلق ایک کتاب کی تیاری میں مصروف هیں ۔ پہلے یة سنا تھا 
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کہ کتاب مختصر سی هوگیء شاید رسالے کے برابر۔ لیکن جب کتاب شائع موئی 
تو اچھ ی‌خاصی ضخیم تھی ۔ یہی وەکتاب ہے جس ے خلیفه صاحب کو پاکستان 
میں اور پا کستان کے باھر بڑی شہرت حاصل عوئی اور جس کی وجە ے وہ روشن 
خیال مسلمان مؤلفین اور مفکرین کی اس صف میں شامل دوکئے جین میں سید 
احمد خان ء سید امیر علی اور علامه اقبال کھڑے نظر آتے ہں۔ یه نامھمارے 
عظیم ترین ناموں میں ہے ہیں ۔ ان میں سے ھر ایک اپنے درجهە اور ایکغاص 
قسم کی عفلمت کا مالک ہے۔ خلیفهہ صاحب کا بھی ایک خاص درجہ اور جداگانہ 
مرتبہ ھے ۔ لیکن اس میں شک نہیں که ان سب میں ایک بات مشترک ے؛ 
اور وہ تقلید اور مروجه خیالات ے آزادی ہے ۔ خلیفهہ صاحب نے ان جیسا 
مقام تو خاصل نہیں کیا لیکن ان سے بہت کچھ لے کر اپنا ایک خاص مقام 
بنالیا ۔- 

خلیفه صاحب کیکتاب اسلامک آئیڈیا'وجی لبرل اسلام کی نمایندہ اور موثر 
تشریح ہے ۔ کوئی اتفاق کرے یا نہ کرے ( میں خود بھی اس تشریح ہے 
پورا متفق نہیں ) لیکن لبرل اسلام عمارے زمانے میں ایک خاص مکتب فکرے 
جس نے اسلام ہے تعلق اور اس ہے محبت اور اس کا احترام قائم رکھے کے 
ساتھ ساتھ جدید دنیا کے خیالات اور اس کے پیش کردہ چیلنج کو سمجھتے اور 
قبول کرتے هوئے اسلامی تاریخ ء اسلامی تعلیمات اور اسلامی ثقافت کی وضاحت 
کی ےہ ۔ اس طرز فکر کا سب ہے بڑا فائدہ یہ ہوا ےہ کہ اس سے سسلمانوں کا 
نو تعلیم یافتہ طبتہ اسلام ہے واتف ھوکیا اور اس طبقے کا جذباتی اور علمی 
تعلق اسلام سے قاثم رھا ۔ دوسرا فالدہ اس طرز فکر کا یہ عوا کہ مغزبی مولفین 
اور مفکرین کو بھی اسلام کے متعلق مسلمانوں کا نقطەنظر بڑی حد تک معلوم 
هوگیا۔ یه دو ٹائدے متارے زّاۓ کے کسی اور مکتب خیال ہے اس طرح 
حاصل نہیں ہوسکے جس طرح لبرل اسلام کے لٹریچر سے حاصل ھوۓے ۔ 

لبرل اسلا م کیا ہے؟ لبرل اسلام در اصل اسلام کی ایک نرم قسم کیتذریح 
ے جو اسلام کو مغرب کے لۓ اور مغربی تعلیم اور مغربی اکار سے متائرمسامانوں 
کے لئے زیادہ قابل قہم بنا دیتی ے ۔ اور یه تشربیح قابل قدر ے کیونکہ 
اس کا فائدہ اسلام اور مسلمانوں اور مغرب اور مغربی انکر دونوں کو ہوا ہے ۔ 
اگرچہ اس میں شک نہیں کہ لبرل اسلام بەض مسائل میں بہت زیادہ نرمی 
سے کام لیتا ھے یا جدید خیالات اور جذبات سے زیادہ متاثر معلوم ہوتا ھے اور 
خلیفه عبدالحکوم کے طرز فکر میں بھی اس کی کچھ مثالیں ملتی ہیں ۔ اس کے 
باوجود خلیفه عبدالحکیم یىی تحریروں میں لہرل اسلام کے بہترین نقوش ملتے ھیں۔ 
جس کسی کو ان نقوش بے واقفیت پیدا کرنے کا شوق ہو (اورکسے نہ هوگا ؟) 
اس کے لۓے لازمی ہے کہ وہ خلیفه صاحب کی تحریروں کا بغور مطالعه کرۓ۔ 


٦ 

غلیفه صاحب کی ذھانت اور تثریر و تحریر کی قدرت ان کے علاوہ تھی ۔ 
پاکستان ک فلاسفیکل کانگریس ک پنیاد رکھی گئی؛ پروفیسر میاں محمد شریف 
صاحب اِس کے ہائی انی اور روح رواں ھے ۔ لاھور میں پہلا سیشن منعقد 
هونا قرار پایا ۔گویا لاهور میزبان تھا۔ اِس لئے شروری قرار پایا که ای سیشن 
کا صد رکوئیلاھور ے باھر کاھونا ضردرئ ے۔مشرقی پاکستان کے ڈاکٹرمتازالدبن 
احمد صاحبکی طرف خیال گیا۔.انتظام کے بعَٰ:انہوں نے کولی عذر پیش کردیا۔ 
پھر مشہور ادیب' مقنن آدز زا.فی سسٹر اللہ بخش خان بروھی کو دعوت بهیجی 
گئی _ انہوں نے آمادی کا اظبار کہا لیکن مشروط, کردیا۔ آخر جو شرط انہوں 
نے لکائی تھی ( غالاً یه شرط تھی کھ چیہ سس ڑا بفر امریکد قاففرہ کسی 
کام پر انھی تاریخؤل ھی میں نە بھیج دے) وہ پورگ ھوئی اور وہ بھی عمارے 
ماتھۓے نک لئ اور دن بہت تھوڑے رہ گئے ۔ آخر فیصله ھوا که اب 
ہمجبوری فلاسفیکل کانگرس ا گرچہ لاھور میں منعتد ہو رھی ے:اس کے بجلے 
ےل کا صداگر لاھور ہی کااشندہ من اس میں کوئی حرح ن ہیی 9 ہس 
عبدالحکیم صاحب کو دعوت دی گئی , سال نە ٹھاکە آپ اس قلیل وقت میں 
اپنا خطبه صدارت لکھ ڈیں گے لیکن آپ نے نہ صرف ایک طویل خطيه لکۓ دیا 
بلکە اتنے تقلیل وقت) میں لکھ 3اکھ ہم آے چھبوانے کے بعد عین موتعه پر تقسیم 
کر مَیی کامیاب هہوگۓے اوز پر یں و دا نہ کے ت روا اور فلسلیائو 
کے فروغ کے لئے بعض‌ذہایت می وی تجاوی بی پیش ھوگیں۔ چنانكہ تاریخ 
قلفهٴ اسلام جو اِس وقت پاکستان حکومت کی زیر نگرانی مرتب هو رھی ےاسی 

خليه ی ایک تجویز کا نتیجہ ےہ ۔ 
اس قسم کی مثال گورنمنٹ کالج لامور ی ایک کانووکیشن بھی ےہ ۔ اس 
کے لۓ بھی نہایت قلیل نوٹس پر غلیفه صاحب کو ایڈریس ى دعوت دی گئی 
جو انہوں نے بلا حیل و ححت قبول کی اور شرعتِ سے آاتا خطبه مرتب کرے 


بھیچج دیا ۔ 
٦ : ۰ .‏ ْح۔ 7 . ۲ 
علیفہ صاحب کی ذھانت اور وت بیان ئٗ مظاعرہ خطبات اور مقالات کے 
لکھنے تک ھی محدوہد زہ تھا۔ اس ك مظاھرہ اس سے کہیں زیادہ ان ک پرجمتم 
تقریروں میں هوتا تھا۔ بسا اوقات هماری فلاسفیکل کانگرس میں کوئی بنا کزہ 
بھی پروگرام میں رکو دا جاتا تھا ۔ اورمقررین تو کے بعد د یگرے کوئی 
نہ کوئی عذر کرکے تقریر ہے کریز کر جاتے لیکن خلیفه صاحب سے جب کہا 
جاتا تو وہ هر وقت تیار ہائے جاتے ۔ اور اگر موضوع اقبال یا اقبالیات کی کوئی 
شاخ ھوتی تو پھر تو مذاکرے میں جان پڑجاتی اور ستے والے نہ صرف ستے 
ہلکہ سر دھنتے ۔ : 
مجھے غلیفہ صاحب ى اخری تتریر سننے اور ان کی آخری تحریر ‏ دیکھ 


ے‫ 


بلگہ اس کا موجب ھونے کا موقعہ ملا ۔ جنوری سنہ ۱۹۵۹ء میں کراچی میں 
ایک مذاکرے ( سیمینار ) کا انتظام ھوا۔ اسی قسم کا جیسا کہ اس سے پہاے 
لاھور میں پنجاب یونیورسٹی کی زیر نگرانی عو چکا تھا ۔ مسلمان عالموں کے 
علاوہ یورپ ؛ امریکہ اور کنیڈا اور سیلون ء سوڈان ء لبنان وغیرہ کے 
اسکالر بھی شریک ہوئے۔ اسلام اور دنیائے جدید کے تقاضے زیر بحث تھے ۔ 
مختلف صورتوں میں بار بار یہی ھوتا کہ مغربی اسکالر اور مسلمان ا۔کالر ایک 
دوسرے کے مد مقابل بن کر تقریریں کرتے اوو بحث میں اکثر مناظرے کا رنگ 
پیدا عو جاتا ۔ باوجود اس کے کہ خلیفهہ صاحب ایک لبرل مسلمان سمجھے اور 
مانے جاتے تھے اور خود میں نے بھی انہیں لبرل مسلمان کی حیثیت سے پیش 
کیا ے ؛ ہم نے یہ دیکھا کہ جہاں اسلام اور مسلمانوں پر کوئی غیر مسلمان 
( مغربی یا غیر مغربی ) نکتہ چینی کی جراٴت کرتا وہاں اس کے جواب میں 
خلیفهہ حصاحب ھی سب سے زیادہ آمادگی اور سب ے زبادہ جراٴت دکھاتے ۔ 
لندن کی ۔خاتون پروفیسر لمٹن نے اپنے مقالے میں کچھ اسی قسم کی باتِں کہی 
تھیں۔ خلیفه لاحب کے ہکا مضمون وھیں اجلاس میں دیکھا۔ میں خلیفەصاحب 
کے اتھ ی کرسی پر بیٹھا تھا اور میں نے بھی کچھ بے اغتیار ھوکز کہدیا 
کهہ مجھے اس مقالے سے دکھ ھوا اور جی چاهتا ۓے کہ اس کا جواب دیا جائے۔ 
پھر کیا تھا خلیفه صاحب اپنی باری پر اٹھے اور خوب مناظرائه رنگ میں ترک 
بہ ترکی جواب دیا جس سے طبیعت خوش وگئی ۔ خلیفہ صاحب کا یہی وصف 
ا کو باقی لبرل مسلمانوں سے ممتاز کرتا ھے ء یاقی لبرل مسلمان اگر معذرت 
خواہ قەم کے نہیں ھوتے تب بھی ان کا شوق تبلیغ اور شوق دفاع اتنا تیز نہیں 
ہوتا جتنا خلیفہ صاحب کا تھا ۔ اس شوق کے ساتھ ان کے دل میں اسلام کے 
محتقبل کے متعلق ایک امید اور ایمان پایا جاتا تھا جو ان کے اسلامی جوش 
کو باقی ابرل سسلمانوں ہے سمتاز کردیتا ۔ 

مذاکرے کے اسی اجلاس میں میں نے رقعه لکھکر ان کے سامنے رکھا 
( مذاکرے کے ادب کی وجە ہے زیادہ باتیں کرنے کا موقع نہ تھا )۔ میں نے لکھا 
تھا کە وجود بازی یا تصور باریتعالوع کے متعلق سید احمد خانء علامہ اقبال 
اور خلیفه عبدالحکیم کے تصور اورطرز فکر میں ایک باریک فرق ہے جس پر 
ایک مقاله لکھا جانا چاہئے اور یه مقاله غلیفه صاحب کو ھی لکھنا چاعے ۔ 
جب میں نے یه رقعهہ ان کے سامنے رکھا تو انہوں نے سر هلایا اور کہا 
کہ نہیں؛ آگر لکھنا ھی ہے تو کوئی اور لکھے ؛ یا شاید مجھے کہا کہ تم 
لکھو ۔ میں نے بھی سر ھلایا ۔ اس پر انہوں نے رقعه اٹھایا اور اس پر یه شعر 
لکھ دیا : 


۸ 


باڑیچهٴ کثر و دیں بە طفلاں بہار 
بگذر از خداھم کہ خدا ہم حرفیست 
يہ شعر خلیفہ صاحب کی آخری تحریر ثابت ھوا۔ دوسرے ‏ روڑ 
وہ مڈاکرے میں شریک نہیں هو کیونکہ بعض ضروری ملاقاتوں کا پروگرام 
تھا ۔ | انہٰی ملاقاتوں میں مسنٹرممتاز حسن سکریٹری فناننں ے ملاقاتِ بھی 
شامل تھی اور ٴاٹھی کے دفتر میں خلیفه صاحب نے اپتی جان؛ جان آفرین کے 
ہرذ گزڈەی ۔ 


ضابعہء بزرگ خوش گفتار 


محمد باقر 


”' آئے ایئر فورس تو ھوتی ھی رے گی۔ اب دفتر میں چلیں ۔ وهاں فرصت 
سے باتیں ھوں گی ٠“)‏ ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم نے کہا ۔- 
یه مم کا واقعہ ےء میں رائل انڈین ایئر فورس کے نمایندہ کی حیثیت 
ہے کشمیر کا دورہ کرتے هوئے سری نگر پہنچا تھا ۔ ایک دن میں نے ریاست 
کہ کالچ میں طبَا کے خطاب کیا تو ڈاکٹر خلیفة عبدالخگیم'نے برفیسپلکیحیثیت 
ہے اس جلسه کی صدارت کی ۔ ہیں نے اس ے پہلے ان کا نام سن رکھا تھا 
اور کبھی کبھی ان کی نظمیں بھی پڑھی تھیں لیکن ملاقات کا فخر صرف آج 
حاصل هوا تيیا۔ جلسے سے فارغ ھوئے تو خلیفه صاحب مجھے اپنے دفٹر میں 
لے گۓے :اور چائے اور شیریتی منگوائی۔ گمیرا خیال تھا وہ ایئر فورس کے متعلق مجھ 
ہے گفتگو کرنا چاعتے ہیں لیکن بات اقبال ے چلی اور رومی پر آکر ختم ھوئی 
اور میں ان کی خوش گفتاری کا گہرا تاثر لے کر وغصت وا ۔ 
ٹاسیس پاکستان کے بعد خلیفه صاحب مستقل طور پر لاھور آ گے اور ادارہ* 
رس رد ےک رکوس کے اتک رج دائرہٴ فکر 
و عمل قائم کیا ۔ ان کی عملی زندگی کا ہوت وہ گرائمایہ وف ھیں جو ادارہ* 
ہے اع کا وت کثیر تعداد میں شائع کی ہیں ۔ میں نے ایک 
دفعه ان کی اس کام کی تعریف کی تو انہوں نے بڑی صدقدلی سے فرمایا 
” تنہاخود کام کنا اتی اعمیت نہیں رکھتا جتنا اپنے گرد ان آدمیوں 
کو جمع کرنا جو آپ کے ساتھ مل کر آپ کے کام کو آگے بڑھائیں “- پھر 
انہوں نے دارالمصنفین پر سا گڑھ کی تاریخ پر تبصرہ کرتے هوئے کہا : 
” شبلىی نے بہت کام کیا ۔ اس کے کام کی وجہ سے میرے دل میں اس کا 
بے حد احترام ھے ۔ لیکن دارالمصنفین کی تاسیس شبلىی کا ایسا کارنامہ ےہ جو 
ری ا ا ا ای ےا یہی وہ ادارہ ے جہاں شبلی 
نے اپنے" ارد گرد ایے؟دمی جع کرلۓےتھےجو اسکے تالیف و تصنیف کے منصوبوں 
کو عملی جامه پہناتے تھے ۔ یہ ھر ایک کے بس کی بات نہیں ! 
پھر دیر تک ایسے اداروں کا تجزیه کرتے رھ جو استقلال پاکستان کے 
بعد قائم عوئے تھے لیکن ان کی باگ ڈور ایسے آدمیوں کے ھاتھ میں دے دی 
گئی تھی جو خود کام کرتے نہ کسی ہے کام لینا جانتے تھے ۔ نتیجہ یہ تھا کہ 
لاکھوں روپٍے خرچ کرنے کے باوجود ان کی سر گرمیوں کا کوئي عملی ثبوت دنپا 


کے سامنے لہیں آرھا تھا ۔ 

جن دنوں غلیفہ صاحب ۓ میرے وشتهٴ موانست میں وسعت پیدا ھوثی 
وہ لاھور میں ادارہٴ مثقافت اسلامیه کی تاسیسں کرچکے تھے ۔ ایک دن ادارے کا 
نام زیر بحث آ گیا ۔ فرمانے لگے : 

:۶ آپ نے کبھی سوچا کہ میں نے اس کا نام اسلاسک ریسرچ انسٹیٹیوٹ 
کیوں نہیں رکھاء اسلاسک کلچر انسٹیٹیوٹ کیوں رکھا ے؟۶ میں نے عرض 
کیا بظاھر کوئی خاص وجہ تو معلوم نہاعوتی سوائے اس کے کہ آپ نے 
نان ثقافت اسلامیةاٹام رکھ کر اذاررے کا دائرہ* عَمل وم تر کولیا ھے ۔ 
کہنے لکے : بلبائق در یہت اکر میں اس کے ہام اص اس سی یی 
تک محدو دکردیتا تو ہم مذھب کے دائرے سے باھرنه نکل سکتے۔ اسلامی‌ثقافت 
٥.1:‏ ءنصدا:( کے ام نے ادارے کے لۓ کام کی بہت سی راءھیں سجھائی 
ھیں؛ ان میں مذھب بھی شامل ے !“ 

ہل کے تتبم میں خلیفہ صاحب'مرحوم نےبھی شروع شروع میں جبادارے 
میں موزوں آدمی جع کرنے شروع کۓ تو انہیں کئی دفعه مایوس هرنا پڑا ۔ 
ان ی ابتدائی جمع آوری تھوڑی ھی دیر کے بعد انتشاری شکل اختیار کرجاتی 
اور چند حضرات کسی نہ کسی عذر پر ادارے ہے کنارہ کش ھوجاتے ۔ ایک 
دن میں کات ے پوجھا :'آپا انتخاب کے وقت احتیاط کیوں نہیں کرتے؟ کچے 


ذہ یہ منخفں آپ کااخیال ہے کہ میں اپنی کوشش میں اتام رعتا ھوں ۔ 
حقیقت یة ے که میں شروع ھی سے سمجھ لیتا ھوں کهہ جس آدمی کو میں‌کام 
پر لگارھا ھوں جب یه تھوڑی سی آسودگی عاصل کرلے گا تو ادارے کو خیزباد 
که دے کا اہے اداروں ہے ستقل طور پر منسلک رعنے قٌ تربیت ه همار! 
ماحول دیتا ے نه مماری پونیوریٹیاں ۔ اس لئے ایسے ادازوں کے لے زندگیاں 
وقف کردینے والے لوگ بدا انلکن ویو اوت لہ ا ہیں ہت هو 
کہا ٭ لیکن آپ نے یھ نہیں دیکھا که جو آدمی اس ادازے میں داچسبی 
ے کام نہیں کرتا میں اسے اس سے :مز جکە پر بھجوا دیتا ھوں تاکە مزید 
ما ی منفعت حاصل کرکے وہ زیادہ مطمئن ہوکر کام کر سکے !“ 
موضوع خواہ کوئی ہو ان کے پاس اس کے متعلق اس قدر بھرپور مواد ھوتا 
تھا کہ نہ لوگ سن تھکتے تھے اور نە وہ مناتے ۔ ان کا حافظه بے حد قوی 
تھا ۔ ھزاروں اشعار زبائی یاد تھے ۔ گفتگو کا اسلوب انہوں نے مسلسل تجربنے 
اورغور و فکر ے تراشا تھا ۔ کئی دفعه میں غیر ملی سیاحوں کے ھمراہ ان ے 
بات کو نووے معیوں خوا 'کد لی گاگی گا انار لاف اراف جو 


‌ 


هوٹا ے۔ ایک دن میں نے ان کی گفتکو کی مختلف سطحوں پر بات شروع کردی ۔ 
کہنے لگے : ” میں اپنے مخاطب کو ھمیشہ اپنی سطح پر کھینچ لاتا ھوں ۔ 
اگر اس کی ذھنی سطح مجھ ہے بلند ہو تو میں اسے نیچی سطح پر لے تا ھوں۔ 
بڑے آدمی میری اس کوشش کے ساتھ نہایت خندہ پیشانی سے تعاون کرتے تھے 
لیکن اب اس عمر میں مجھے اکثر ان لوگوں ہےسابقہ بڑتا ہے جن کی ذھنیسطح 
مجھ سے فروتر ھوتی ےہ ۔ ایسی صورت میں میں همیشہ اپنے آپ کو نیچی 
سطح پر لے آتا ھوں اور اس طرح میری گفتگو دوسرے آدمی کے لۓ غوشکوار 
بن جاتی ے ۔؛“ 

پھر کفتکو:کا علسلہ راز ھوا تو انہوں نے اپنے بچپن کا ایک واقعه سٹایا 
کە * میری بڑی ‌بہن مجھے بچپن ھی میں کہا کرتی تھیں ”'حکیم! تو باتوں کی 
کمائی کھائے گا ۔؛؛ دیکھے! ان کی پیشینگوئی کس طرح پوری هوئی ۔ قدرت 
نے مجھے اس پیشے کے راستے پر ڈالا جہاں میں باتیں کرکے ھی کسب معاش 
کرتا رعا -“ ( اس ہے انی مراد یه تھی کە میں نے معلمی کاپیشہ اختیار کرلیا)۔ 

دانشکاہ پنجاب میں ایک مرتبہ ”' روز روسی “ منایا گیا ۔ چونکہ آپ 
مولوی کہ متخصصین میں عے تھے میں نے آپ ے صدارت کی درخواست کی ۔ 
کہنے لکے ' اس شرط پر قبول کرتا ھوں کہ آپ مقاله پڑھنے پر مجبور نہ 
کریں؟؛۔ میں نے یه شرط مان لی ۔ ہم نے دوسرے حضرات ے مختصر مقالات 
لکھنے استدعا کی جو انہوں نے قبول فرمائی ۔ چتانچہ متالات کا سارا بروگرام 
تقریباً آدھ گھنٹۓ نین ختم هوگیا ‏ آغرمیں صاحب صدر کی باری تھی ۔ خیال 
تھا کہ پافچ دس من میں آپ صدارتی تقریر غتم کردیں گے “,لیکن جب آپ 
کھڑے ھوئے تو مسلتتل, ایک گھنٹے]ک گل افشائی گفتارنے سامعین کو 
نوازتے وے ۔ سحر تکلم کا یه عالم تھا کە سیٹیٹ ھال کے سکوت میں‌سانسوں 
کی سرسراعٹ بھی سٹائی دیتی تھی ۔ 

خلیفه صاحب کو ا ردوے والہانہ عشق تھا ۔ چند سال پیشتٹر جب میں‌ نے 
سابقه پنجاب میں آردو کی ترویج و اشاعت پر حمایت اسلام کہ جلسہ میں ایک 
مقاله پڑھا تو بعض حضرات کے دل میں بد گمانی پیدا هوگئی۔ یار لوگوں نے 
بہت لے دے کی ۔ ایک دن خلیفه صاحب اورینٹل کالجچ کے ایک جلسہ میں 
شرکت کے بعد رخصت ہونے لگے تو میرے ایک هەکار نے ان عے سرگوشی میں 
میری شکایت کی۔ میں نے زندگی میں پہلی مرتبہ ان کےھونٹوں ے معاً مسکراعٹط 
غائب ھوتے دیکھی ۔ وہ پلٹ کر غصے ہے میری جانب لپکے اور کہا : ۶کیا 
یە صحیح ے؟)؛ میں نے وضاحت چاھی تو تفصیل بیان کرنے کی بجائے مجھ پر 
برس پڑے اور جب میں نے صورتحال کی تفصیل پیش کی اور کہاء پیا 
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مخبر بڑا عیارے۔ آپ اس کے داؤ میں مت آئیں۔ “' 


ہنلگیر ھوگۓے اور کہنے لگے : ” میں خود بھی تو باور کرنے کے لۓ تیار نہ 
تھا لیکن ]ردو کی بات سن کر مجھ ہے رھا نہ گیا ۔؛“ 

خلیفہ صاحب نے اپنی عمر کا بہت ساحصہه مرحوم احمد شاہ بخاری؛ حضرت 
علامه اقبالء مولانا صدرالدین اور اپنے زمانے یق دیگر عظیم شخصیتوں یق صحبت 
میں گذارا تھا۔ وہ آن صحبتوں اور محفلوں کے قصے بڑے ٴمزےلے کر سنایا کرتے 
تھے ۔ میں نے ان سے یھ طے کر رکھا تھا کہ چند تشستوں میں یه لذیذ 
حکایتیں ان کی زبان ہے ٹیپ ریکارڈ پر منتقل کروں کا ۔ لیکن 

ما در چە غیالیم و فلکدر چه غیال 

تیس جنوری سنہ ۱۹۵۹ء ک دوپہر کو کراچی میں‌جب کنگرہٴ نویسندکان 
(رائٹرز گلڈ ) کی کمیٹیوں کا کام ختم وگیا تو همیں کچھ دیر کے لئے فرصت 
نصیب ھوئی۔ طے یه پایا کە دوسرا اجلاس ڈھائی بجے شروع هو ۔ وائٹرز گنڈ 
کے یہ افتتاحی جلے کے “ جی ۔ ھال کراچی میں ہو رے تھے۔ صبح کا اجلاس 
ختم ھونے پر ھم ھال ے باغعر نکل ائے۔ میں نے سوچا که فراغت کا کچھ وقت 
میسر آیا۔ اوریٹٹیل لج کے متعلق لاھور سے آنے والی متوحش خبروں کے بارے 
میں لاھور کے ان دوستوں ے استفسار کرؤں جو یہاں بین الاقوامی مذاکرہ میں 
شمولیت کے لئے ھوٹل میٹروہرل میں مقیم ھیں ۔ ان میں ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم 
بھی شامٰل تھے ء ایک غیال یە تھا کہ کھانا کھاکر محب گرامی ممتاز حسن 
صاحب ےۓ بھی ملاقات کی جائے ۔ چنانچە میں کاڑی لے کر سیدھا وزارت دارائئی 
میں پہنچا ۔ دربان ہے اطلاع دینے کو کہا تو جواب قاع ' صاحب!آج 
جمعہ ے بارہ بج چکے ھیں اوز دفار بند هو گیا جے - سستاز صاحب شاید جاچکے 
مون گے ۔)“ میں نے کہا: ؛ اجازت ھو تو ٹیلیفون کرلوں ؟“ ٹیلیفون کیا تو 
ممتاز صاحب کی سیکریٹری نے کہا *٭ ٹھوڑی دیر ٹہر کر ٹیلیفون کرلیں۔ ممتاز 
صاحب ابھی کام سے فارغ ھوجائیں گے ام میں نے سوچا ڈاکٹر رفیع سے مل لوں۔ 
یہ اقبال اکیڈیمی کے ڈاریکٹر تھے ۔ ان کا دفتر وزارت دارائی کے بالمقابل تھا ۔ 
چنانچه میں ان کے کرے میں "نا کھسا۔ آپ وضو کر رغے تھے۔ علیکسلیک کے 
بعد میں نے فوراً ھوٹل میٹروہول ٹیلیفون کیا ۔ مقصد محض غلیفه عبدالحکیم 
ہے ہلاقات کر کے لاھور ی صورتحال معلوم کرنا تھا ۔ ھوٹل ے جواب ملا کھ 
خلیفه صاحب سمینیار ( مذاکرہ ) کا صبح کا جلسە بھگتاکر وزارت دارائی میں 
کسی دوست ے ملنے چلے گئے ھیں۔ اس وقت ساڑھ بارہ بج چکے تھے۔ می‌نے 
ٹیلیفون پر معتاز حسن صادب کا نمبر گھمایا۔ رائیٹرز گلڈکنونشن کی مصروفیتوں 
کے پیش نظر میں چاەرھا تھا کہ ممتاز صاحب کی خدمت میں حاضری کے لۓے اك 
ہے اتوار کا دن مقرر کروالوں ۔ اس حاضری کے لۓ غیر معمولی بے قراری کچھ 
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اس بنا پر بھی تھی کہ چند ھی روز پیشتر ممتاز صاحب بعض نادر مخطوطات 
جم کرکے لائے تھے جو انہیں اپنے اسلاف ہے تسا بعد نملا ورلہ میں ملے 
تھے ۔ 

ریسیور آٹھایا تو سیکرٹری کی مرتعش آواز سنائی دی ۔ میں نے اس آواز 
پر کان دھرے بغیر اپنا عندیه بیان کیا تو وہ اصرار کرنے لگی کہ آپ خود 
ممتاز صاحب ہے بات کیجۓ ۔ ایک لمحہ بعد ممتاز صاحب کی آواز سنائی دی 
” آپ کہاں ہیں؟ ۶ میں نے کہا ” ڈاکثٹر رفیع کے کمرے میں!““ بلا توققت 
کہا '' آپ فوراً میرے کمرے میں‌چلے آئیے؛ خلیفه عبدالحکیم صاحب کو حش 
آگیاے ۔؛؛ 

میں ریسیور رکھکر بھاگ ۔ وزارت دارائی ی سیڑھیان پھاندتا ھوا سیدھا 
ممتاز حسن صاحب کے کمرے میں پہنچ گیا ۔ ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم صونے 
پر لیٹے پڑے تھے ۔ ایک ڈاکٹر انہیں انجکشن دے رھا تھا۔ ٹیکالکاکر 
ڈاکٹر نے نبض پر ہاتھ رکھا :پھر دل کی دھڑکن سنی اور یاس و اضطراب 
سے بھرہور چہرہ میری جانب کر کے سر کو منفی انداز میں جنبش دی ۔ میرے 
سینے سے بے اختیار ایک کراہ نکلی : ” فوت ھوگئے؟ ؛“ 

و0 غاں ٢٤٤‏ 

ڈاکٹر نے پاس عی بڑا ھوا:ایک تولیة خلیفه صاحب کے چہہرے پر ڈالد یا۔ 
کسی نے مجھ سے کہا ”' ممتاز صاحب آپ کو بلا رۓ ھیں؟'۔ میں غم و الم 
کا پہاڑ سینے پر رکھے متصله کمرے میں آیا ۔ ممتاز صاحب ہے جس و حرکت 
سر جھک5ئے بیٹھے تھے ۔ ماحول پر ایک سکته سا طاری تھا ایک مناٹا جو عم 
سب کو جذب کۓ هوئے تھا ۔ بالاآ خر میں نے عرض کیا : ””آخر ہوا کیا ؟؛؛ 

ممتاز صاخب نے بتایا !7 !بھی تھوزی ذیر ھوئی خلیفه صاحتیِ میرزے کمرے 
میں آئے اور کہنے لگے ' میں حافظ مجید صاحب ہے مل کر آرھا ھوں۔ آپکا 
باتھ روم کس طرف ہے؟۶ میں انہیں باتھ روم ی طرف لے گیا۔ وہ وھاں ے 
غیر معمولی دیر سے لوٹ اور میریمیز کےسامنے اکر کھڑے ہو گئۓے۔ میںکاغذات 
سنبھال رھا تھا ۔ میں نے کہا :ٍ ”' خلیفہ صاحب آپ تشریف رکھیں ذرا کام 
ختم کرلوں تو فراغت ہے باتیں کریں گے ۔ٴ“ جب انی طرف سے اس بات کا کوئی 
جواب نە ملا تو میں نے کےغذات ہے نظریں آٹھاکر حیرت سے اق طرف دیکھا ۔ 
مجھے محسوس ہوا کہ انی سانس بھوی ھوئی ے۔ ؟نہرں نے دایاں ھاتھ دل 
پر رکھ کر کہا 

ماد طط ١۰ص‏ ححطقط ×۷۷ عھ ععط ونطا۲_ ۱ غصوعط ۷ر ٠‏ 
( میرا دل ۔ پہلے کبھی یوں نہیں ھوا ۔) 
میں‌نے ‏ ہا آپ جلدی ہے لیٹ جائیے۔ وہ سوفے پر دراز ھوگئے۔ میں نے کرنل 
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جعفر کو ٹیلیفون کیا۔ آنہوں نے یە ڈاکٹر بھیج دیا اور بس! 

ممتازصاحب خاموش هو گئے۔ سوا ایک بج چکا تھا۔ خلیفہ صاحب کےچھوٹے 
بھائی خلیفه عبدالغنی او, ران کے عزیز حمید غنی صاحب کو پیلیغق کیا گیا ۔ 
حمید غنی صاحب نے آتے ھی زی؟ آئی؟ اے کو ٹیلیفون کیا ۔تھوڑی دیر بعد 
خلیفه عبدالغنی بھی پہنچ گۓ۔ ایمبول:س کار منکائی گئی۔ پہلے اس میں لاش 
لے جانے کا صندوق لایا گیا۔ اس صندوق کو صوغے کے قریب رک ھکر میںنے اور 
حمید غنی صاحب نے لاش کو اس میں رکھنا چاهھا۔ لیکن اس میں کامیابی نہ 
ھوئی۔ چلتا پھرتا اور عنستا بولتاانسان ابھی ابھی اس کمرے میں داخل ھوا تھاء 
اب صوفے پر ریت کے ذروں کی مائند بکھرا پڑا تھا۔ حمید غنی اور میں لاش کو 
اُٹھاتے اور وہ صوفے پر پھسل پھسل جاتی ۔ اللہ اللہ! عبرت و نصیحت کاکیا 
سماں تھا! 

کراچی آنے سے چند روز پیشتر عم دونوں لاٴ کالج کے ایک مباحۓ میں 
منصف تھے۔ زات بھیگ گئی تو میں نے کہا ااسوو سے کر ات" 
گھر ٹیلیفون کردوں تا کە بیوی کھانے کے لۓ افتظار نہ کرے؟“ فرمانے لگے! 
” ٹیلیفون ضرور کرو ؛ پر ہے ضر) سی آج اس کافی اور کیک 


پر گذر کرو ۔“' پھر بڑے مزے ے وہ کیک کھانے لگے جو منتظمین نے پیش 
کیا تھا ۔ ۱ 

اور پھر اس سے بط روز پیشتر ھم دونوں ریڈیو پاکستان لاھور ہے؟”'مثا ی 
تعلیم میں اسلامی تعلیم کا حصه“' پر بحث کر رے تھے۔ بحث سچ مچ کی بحث 


تھی۔ یعنی ھم دونوں کچھ لکھکر نہیں لے گئے تھے اورنہ ھی کسی قسم کا 
ریہرسل کیا تھا۔ طے یه پایا کە پہلے میں کچھ سوال کروں گا اور خایفەصاحب 
جواب دیں کے ۔ پھر خلیفهہ صاحب سوال کریں گے تو میں جواب دوںکا ۔ لیکن 
جوا یہ کا چپ پک خفرس رانا کۓ تو خلیفه صاحب یوں محو گفتار 
هوئے کہ مجھے سوال سنے یا جواب دینے کی مہلت ھی نہ ملی اور تقریر کاوقت 
ختم ھوگیا۔ پوپ ا باھر نک نے کہنےلکے : ”'آپ نے کچھ پوچھا ھی لہیں۔ 
ساری میری تقریر ھی رکارڈ ھوکئی ۔“' میں نے عرض کیا یہ بھی اچھا ھوا ۔ 
آپ کی تقریر سننے میں جو لذت حاصل ہوتی ہے وہ آپ کے سامنے تقریر کرنے ے 
حاصل نہیں ھوتی ۔ اور پھر جب آپ تقریر کرنا شروع کرتے ھیں تو آپ کو 
سنبھالنا بھی تو دشوار هو جاتا ے۔ اس پر خلیفه صاحب نے ایک قم‌قہه لکایا۔ 
اور آج یہ جسد ہے جان مرنے کے بعد بھی ہم سے نہیں سنبھالا جا رھا تھا۔ 
مایوسی کے عالم میں میں ان کی کلائی سے کھڑی ؟تارکر لاش سے الگ ھوگیا۔ 
گھڑی ٹک ٹک کر رھی تھی۔ ٹھیک ڈھائی بے تھے۔ گھڑی پہننے والے کے 
دل کی ٹک ٹی بند ھو چک تھی۔ وزارت دارائی کے ملازموں نے ھماری ہے ہبمی 
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دیکھکر اب آگے بڑھکر لاش کو سنبھالا اور صندوق میں ڈال دیا۔ اسلامی 
مذاکرہ کا نشان کوٹ پر چمک رھا تھا ۔ صوفے کے ساتھ آپ کا بسته ,:٥‏ ]8:1 
پڑا ھوا تھا جس پر مذاکرہ کا لیبل لگا ھوا تھا اور اس کے ساتھ ایک فائل پڑی 
تھی ۔ صوفے کے ایک طرف آپ کے جوتے پڑے هوئے تھے۔ میں نے کھڑیخلیفہ 
عبدالغنی کو دے دی ۔ بوٹ اور بستہ خود ؟ٹھالیا۔ صندوق کے ساتھ چلتے هو 
ھم زیرین منزل تک پہنچے۔ صندوق ایمبولنس کار میں رکھا گیا۔ میں نے ہوٹ 
ساتھ رکھ دیئے۔ فائل بستر میں رکھ دی اور لیبل بسته میں ڈال کر بند کردیا۔ 
میں یه سوچ رھا تھا کہ یه بستہ اب اس کا مالک کبھی نہ کھول سکے گا - 
ایمبولنس کار چل دی اور میں معتاز صاحب کے ساتھ انکے مان تک پہنچا ۔ 
ان کو خلیفه صاحب کی موت کا بے انتہا صدمه تھا اور وہ ایک سکتہ کے عالممیں 
تھے۔ میں نے ان ے درخواست کی کہ آپ بچوں کے ساتھ بیٹھکر تمام واقعات 
چس فک آپ کے دل کا بوجھ ھلکا هو اور خود کنونش میں شرکت کے لۓ 
چلا گیا ۔ 





٤ ۳ ۱‏ م مہ : 
خلیفه خااہد احکم ی بنمی جسے سی احری تصویر (نسمی ۹۵۸ 0ں( 
غور 2ے چالےم٭ می ارد صا حَّلہ 
ت 
٣ط  _‏ پم صح 
پیم غعہد باقی خلٰ* عد اِلْحخم 
َ‫ ٹر . ۰ ۔‫ 


(صنحهہ م 


تھ 
)( 
شسا بے 
خلیفه عبد الحکیم 


لہ عقل پر عناں کوئی ء نهە دل په اختیار عے 
یه دور وہ ہے جس میں زھد خشک ننگ وغار ۓے 
یہ آدسہی کی زندیق کا موسم بہاز ےہ 





ھراک صداھےہ نغمہ زا ء نگاہ مۓے فروش ے 

جو سوزش حیات ے وہ نغمهٴ سروش ے 
پسند قلخیاں ہیں اور نیش اس میں نوش ہے 

کہ لطف گلفشاں ے گر تو غم بھی لاله پوش ے 





جہاں میں عشق اور عمل سے جوعھر حیات ھے 


اسی سے روز عیدے تو رات شب برات ھے 
لیک کے لے جو چاھۓ کہ دھر بے ثبات ے 


(۱) یہ نظم جشن یوم کليه حیدر آباد دکن ۱۹۳۰ کے مشاعرے میں پڑھي گئی تھي ۔ 


خلیفہ عبدالحکیم مرحوم 


خواجه بدر 


خلیفہ عبد الحکیم لاھور کے ایک کشیری متوسطگھرائے میں پیدا هوئے ۔ 
ان کے دادا ھزاروں دوسرے کشمیری مسہاجرین کی طرح کشمیر کے ہے رحم 
حکمرانوں کے ظلم و ستم ہے تنگ آ کر لاعور میں آ بے تھے اور پھر یہیں 
کے هو راد اکر دوگ ق ٹرؤن ے احاظ ے وہ نمایاں حیثیت کے مالک نە تھے 
لیکن وجاہت وعزت کے لحاظ ہے اس خاندان کو اپنے علاقے میں نمایاں جگهہ 
حاصل تھی ۔ ان کے دادا ایک چھوٹے کارخانے کے مالک تھے جس میں چند 
کاریگر کام گڑتے تھے اور اسی بنا پر انْ کو خلیفه کا لقب ملا جس ے ڈاکٹر 

لا الضک6ربلاد میں معروف لاس 

خلیفة صاحب کی پیدائش ‏ , جولائی سنہ و , , کو لاھورھی میں ھوئی اور 
یہیں انہوں نے انجمن حمایت اسلام کہ مشہور اور قدیم اسلامیهہ ھائی اسکول 
شیرانواله دروازے میں تعلیم حاصل کی ۔ ان دنوں پنجاب میں سرسید کی تعلیمی 
تحریک ے بڑی دلچسبی اور وارفتگی پائی جاتی تھی اور اس زمانے کے اکٹر 
بزرگ اپنی اولاد کو علیگڑھ میں تعلیم دلوانے یق تمنا کیا کرتے تھے۔ چنانچه 
خلیفہ صاحب بھی علیگڑھ تعلیم پانے گئے لیکن معلوم هوتا هے کہ غخاص 
وجوہ کے باعث وہاں کی زندگ انہیں راس نہ آئی اوروہ بہت جلد دھلی کے 
سینٹ سٹیفن کالج میں داخل عو گے جہاں سے سنہ ۱۹۱۵ء میں انہوں نے بی ۔ 
اے آئنرز اور سنه ے ۹۱ء میں ایم۔ اے (قلسقه) پا سکیا ان دونوں امتحانوں 

میں انہوں نے نمایاں حیثیت حاصل کگی۔ ایم اے کے امتحان میں انہوں نےرومی 
پر ایک مقأله لکھا جو آج تک پنجاب یونیورسٹی لائبریری میں حفوظ ہے ۔ 
روم میں اقبال کی سفارش ہر خلیفهہ عبد الحکیم کا تقرر حیدر آباد کی 
عثمانیه یونیورسٹی میں هو گیا اور وھیں انہوں 7 نی عمر کا بہترین حصه 
بسر کیا۔ ۹٣۳٢‏ میں وہ ھائیڈل برنگ یونیورسٹی رم کی جن ت 
انہوں نے فلسفه میں ڈی فل کی ڈگری ‏ ی ۔ ان کا مقاله '' رومی کی ما بعد 
الطبیعیات'' بعد میں کتابی صورت میں شائع ھوا جس کے کوئی تین مختلف ایڈیشن 
نکل چکے ہیں ۔ 

چالیس سال سے کچھ اوہر انہوں نے حیدر آباد کے علمی ماحول میں بسر 
کۓ ۔ وہ اپنی گفتگو میں اس زندگی کے متعلق باتیں کرتے تھے تو معلوم ھوتا 
تھا کہ وہ اس جگہ کے ماحول ہے کافمي حد تک مطمثن تھے ۔ وہ اکثر 
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وحیدالدین سلیم پانی پتی رحوم کے منجھے هوئے ادبی ذوق کا ذکر کیا کرتے 
تھے ۔ تقلید اور اجتہاد پر بحث کرٹے هوئے وہ |اکثر وحید الدین سلیم محوم 
کا نام لیے ۔ جامعہٴ عثانیه کی مجلس وخم امطلاحات میں کئی بزرگ هوتے تھے۔ 
کسی انگریزی اصطلاح کے اردو مترادف کک تلاش ھوتی ۔ وحید الدین سلیم 
سحوم انگریزی دانوں سے اس لفظ کے لا طیٹی یا یونانی مادوں کے معنی دریافت 
کرتے اور پھر ایک عمدہ اردو اصطلاح ؛ بالکل نشی ؛ تیار کر کے پیش 
کردیتے۔ اس پر تقلید کے پر ستار سند کےطالب ھوتے تو وحید الدین سلیم فوراً 
ایک شعر کسی إستاد کے ام ہے!|پیش کر ڈیتے ت وہ شعر بالکل جعلی هوتا تھا 
لیکن کسی استاد کے نام سے مٹسوب هونے ہے اسے سند کی حیثیت حاصل ھوتی 
اور وہ اصطلاح تسلیم کر ی جاتی ۔ اسناد پرستی کی بات ے ایک دوسرا واقعه 
باد یا جو غلیفة صاحب اکثر سنایا کرتے تھے ۔ دیوبند کے ایک بزرگ 
ںی وف سے تھے اور ان سے بڑھاتہ وقت طلبام کچھ تارف ود ا 
بعض ئے مشورہ دیا کە آپ ایک اونچی مسند بچھا لیں تاکە طلباء کو آپ کی 
طرف متوجهہ ھونے میں سال "ھو۔ لیکن سوال وش سیند کا تھا۔ کیا اہی گر" 
بچھا کر درس دینا کبھی اسلاف کا معمول رھا ۓ ؟ آخر حضرت امام مالک 
کی زندگی میں‌ایسی مسندکا ڈکز ملا اوز اس سند کے ھوتےهوئے مسند کا استعمال 
شروع ھوا۔ خلیفه صاحب اکثر مسلمانوں کی اس متشدد اسناد پسندی کے خلاف 
آواز بلند کیا کرتے تھے ۔ 

علیفه صاحب کی زندگ میں تصوف سے ذوق یمہت گہرا تھا ۔ اگرچہ وہ 
علمی طور ہر اس کے زائل تھے کہ اسلامی تصوف ک تعمیر میں قبل از اسلام 
تحریکوں کا بڑا اثر ے پھرابھی وَہ تسوت کی اسلامی روح سے بڑے متائر تھے ۔ 
سار ھہ سو ون ےی راد ا ناس ہے ا یکا اد 
کا کچھ نەہ کچھ اثر ضرور تھا ۔ سنایا کرتے تھے کهھ وحید الذین کی بیوہ والدہ 
حضرت غوث علی شاہ قلندر بائی پیک عدنت گیا کرتی تھیں اور خود وحید الدین 
سلیمنے اپنی ابتدائی زندگی اس قلندرانه ماحول میں گزاری - خضرت غوث علی شاہ 
قلندر ی زندگی کے بہت ہے واقعات غلینہ صاحب نے ان ھی کی زبان سے سنے 
تھے اور اس طرح کے چشم دید واقعات ہے اٹکار ذرا بشکل هھوتاھے۔ کئی غیر 
معمول واقعات کے بیان کرنے کے بعد وہ اکٹر تصوف اور روحانیات ک دنیا 
میں گم ھوجایا کرتے تھے اور پورے وثوق ے اس مادی دنیا ے ماورعٔ 
ایک روحانی نظام کاثنات کے وجود کے متعلق اثباتی رنگ میں بے شمار دلائل 
اور واقعات و مشاعدات کا انبار لا دیتے - 

حیدر آباد کی زندگی سے متعلق جس دوسرے شخص کی تعریف ان ک زبان 
ے سنی وہ بہادر یار جنگ مر‌حوم تھے ۔ خلیفہ صاحب ان کے عزم و حوصله ٴ 
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خلوص و قلندرانه صفات کے بہت مداح تھے۔ مجھے یاد ےک جب بھی حیدرآباد 
کی زندگی کا ذکر ھوا ایک طرف وحید الدین سلیم اور دوسری طرف ببادر یار 
جنگ کا نام ان ک زبان پر ضرور آتا ۔ 

نظام حیدرآباد کے متعلق ان کی زبان سے کبھی کوئی کلمہٴ خیر کم از 
کم میں نے نہیں سنا ۔ وہ عمیشه ان کی خسیس عادات اور گندی طبیعت کا ذ کر 
کرتے ۔ انہوں نے اپتی زندگی کا بہترین دور حیدر آباد میں بسر کیا لیکن وہ 
عمیشهہ سیاست اور دربار داری گی زندی ے۔ الگ تھلگ رعے ۔ علمی 
زندگی ان کی طبیعت کو ایسی راس آئی کہ پاکستان آنے کے بعد انہیں 
کئی بارسفارت اور وزارت کے عہدے پیش ھوۓ لیکن انہؤں نے اس ظاھری شان 
وشوکت کے مقابلے پر علمی زندگی کی گوشہ نشینی اور عزلت گزینی کو ھمیشہ 
ترجیح دی ۔ یہاں تک کە جب سردار نشتر مرحوم پنجاب کے گورنر تھے تو 
انہوں نے : خلیفه صاحب کو کئی.بار پنجاب یونیورسٹی کی وائس چائسلری پیش 
کی لیکن انہوں نے هر بار اپنی نا اعلیت کا عذر پیش کیا اور اپنے آپ کو اس 
سیاسی کشمکش کی زندگی ہے بچائے رکھا ۔ اس برعظیم کے کئی مسلمان راہنما 
جو اپنی قوم کے لئے گوھر گرانمایہ ثابت ہو سکتے تھے سیاست میں شامل 
هونے کے باعث ملت کی صحیح خدمت سے روم رعے اور قوم ان کے علمی فیض 
اور تمدنی ثروت سے ہے بہرہ رعی ۔ 

خایفه صاحب کی معلمانہ زندی کا ایک نمایاں پہلو یہ ے که وہ درس و 
تدریس کے موجہ طریقے کے بالکل پابند نہیں تھے ۔ انہوں نے عمیشہ جماعت 
میں طلبا کے سامنے فلسفیائه مسائل و مباحث کو اس طرح پیش کیا گویا 
ایک نجی عفل ے جس میں تبادلهٴ خیالات عو رعا ہے ۔ وہ اپنے مضمون کے 
ییان کرنے میں مگن میں اور طلبا ان کے بیانات کو سن می گم؛ کسی کو 
پته نہیں کہ گھنٹہ ختم ہو گیا ے یا ابھی جاری ہے ۔ اگرچہ مجھے ان کی 
شاگردی کا فخر حاصل نہیں لیکن‌خلیفہ صاحب اکثر ان باتوں‌کا اشارے کنائے ے 
ذکر کیا کرتے تھے اور اس کی تصدیق ان کے شاگردوں کی زبان سے ھوئی ۔ یە 
طریقهٴ گفتگو ان کی امتیازی شان تھی ۔ 

هر عفل میں گرم گفتگو ہوتے اور ھر قسمکےہسائل پر اپتی رائے کا اظہار اس 
طرح کرتے کە سننے والوں پر ضرور اثر ھوتا ۔ فارسی اور اردو شاعری ے ذوق 
ان کو طالب علمی کے زمائےہے تھا۔ چنانچہ بھگوت گیتا کے منظوم اردو ترجے 
کے دیباچه میں انہوں نے ذکر کیا ہے که اس دور میں انہوں نے شعر کہنا 
شروع کر دیا تھا اور فیضی کے فارسی ترجے کا غور :ہے مطالعہ کیا تھا 
یس کے فو برجسته اشعار ان کے لوح ذھن پر ثبت و گۓ ۔ اس ادبی ذوقکی 
جھلک ان کیکفتگو میں خاص طرح پر نمایاں تھی۔ فلسفه ہو یا نفسیات ؛ مذبی 
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مباحث ھوں یا معاشرتی مسائل ؛ هر جگہ ان کے بیان میں شعر و شاعری کے 
حوالے اور مشکل اشعاری تشریح موجود ہھوتی ۔ مجنے پانچ چھ سال سلسل 
ان کی صحبت میں بسر کرنے کا فخر حاصل ہے۔ وہ هر روز کم از کم دو گھنٹے 
مجلس میں بیٹھتے جہاں هر شخص کو بیٹھنے اور بات میں حصہ لینے کی اجازت 
هوتی ۔ ہر روز نئے مباحث پر گفتکو ھوتی اور عر بار بلا مبالغه وہ نئے زاویوں 
ے مسائل پر بحث کرتے۔ سنجیدہ مسائل کے علاوہ وہ لطالف و ظرائف کا خزینہ 
تھے ۔ میں نے ان ک ژبان ۓ غزاروں لطائف سے ہوں گے لیکن کبھی ایسا 
نہیں ھوا که کسی دن انہوں نے کوئی پرانا لطیفه دھرایا ھو۔ غعر فہمی کا 
ملک رکھتے تھے اور ادق ے ادق فلسفیانهہ بحث کو اشعارکی مدد ے حل 
کرنے میں بے بثال تھے ۔ میں نے ان کی مجلں میں بڑے بڑے سیاسی راعنماء 
بلند مر‌تبه سرکاری عہدہ دار اور علماء و فضلا کو ان کی دلپذیر گفتگو ء ان کے 
دل کش طرز بیان اور انی شگفتہ بذلہ سنجیوں ے هھمیشه متاثر پایا ۔ 

حیدر آباد کی تعلیمی زندگ کے آخری دورمیں آپ عارضی طور پر کشمیر 
چلے گۓے اور وعاں کچھ عرصہ ڈائریکٹر تعلیعات بھی رے ۔ کشمیر ان کا آبائی 
وطن تھا ء چنانچہ یہاں کی چند ساله زندگ کی یاد ان کے ذھن سے کبھی حو 
نہیں عوئی ۔ وہ اکثر اس دور کے واقعات کا ذ کر بڑی دلچسپی اور عقیدت ؛ شینتگی 
اور افسردی ے کیا کرتے تھے ۔ کشمیر کے قیام کے دنوں میں ان کے سراسم 
شیخ عبد اللہ ہے بہت گہرے ہو گئۓے تھے ۔ چنانچہ ےم , کے هنکامہ خیز 
دور میں انہوں نے کچھ سیاسی قسم کی پیام رسانی بھی کی ۔ کبھی کبھی نجی 
عفلوں میں ان سیاسی باتوں کی طرف اشارہ کیا کرتے تھے ۔ عم نے خواعش کی 
کہ وہ اس سیاسی پیام رسانی کے متعلق اپنی معلومات کو قلمبند کروا دیں تو 
بہت اچھا ہو گا ۔ لیکن افسوس سے کہ یە کام شروع نہ کیا جا سکا ۔ معلوم 
ھوتا ۓکهہ کشیر ی چند ساله زندگی نے ان کے قلب و ذھن کو اتنا موہ لیا تھا 
کە انہوں نے ٹسیم باغ میں ایک عمدہ مان تعمیر کروایا اور اپنی تعام عمر کا 
سرمایه کتابیں یہیں لے آئے ۔ ان کا ارادہ تھا که جامعد٭ عثمانيه حیدر آباد یىی 
خدمت ے سبکدوشی کے بعد یہاں اطمینان ے بیٹھ کر اپنی بقایا زندگی علم و 
حکمت کی خدمت میں خاموشی ے بسر کریں مگر خدا کو کچھ اور ھی منظور 
تھا ۔ ےم , ے کشمیر کے حالات د گرگوں‌ھوتے چےگئے۔ فسادات اور افراتفری 
ے خلیفهہ صاحب کے علمی ذخیرہ کو بھی نقصان پہنچا ۔ چنانچە وهاں کی 
سکوات کا ارادہ تر ککر کے انکو لاھور آنا پڑاہ۔ کشإیر کے حالات اور اس جبری 
نقل مکانی کا انہیں بڑا قلق رھا ۔ مگر جس پیز کا انہیں سب ے زیادہ صدمه 
تھا وہ کتابوں کے اس ذخیرے کک نقصان تھا جو انہوں نے رع صدی کے دوران 
جمع کیا تھا۔ لیکن لاہور میں ان کا ورود کئی حیثیتوں ہے فائدہ مند ثابت هوا۔ 
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لاہور اس بر صغیر کا ایک اہم ثقافتی ص کز رھا ے اور پاکستان بننے کے بعد 
اس کی اھمیت اور بھی بڑھ گئی تھی۔ ایسی س کزی جگہ میں خلیفه صاحب کو 
اپنے مقاصد کی تکمیل میں کہیں زیادہ سہولتیں مرسر آ سکتی تھیں ۔ چنانچہ چند 
سالوں کے بعد .نو ں میں خلیفهہ صاحب ئے حکومت پاکستان کی مدد ے ادارہ 
ثقافت اسلامیه کی بنا ڈالی ۔ اس ادارے کے قیام کا بنیادی مقصد یه تھا کهھ 
اسلام کی ابدی تعلیمات اور مسلمانوں کے تثقافتی اور علمی کارناموں کو جدید 
زمانے کے بدلتے هوئثے تقاضوں اور علمی معیار کے مطابق پیش کیا جا ۔ ایک 
طرف مغرب کے غلط علمی نظریات سے مادہ پرستاله رجحانات پیدا هو چکے تھے 
جو انساتی زندگی کیاخلاقی اور روحانی اقدار کے منافی تھے اور جنکےباعث هماری 
نئی نسل کی ژندی ایک خطرناک بحران ہے دو چار تھی ۔ دوسری طرف دین 
کی وہ قدیم تفسیر و تعبیر تھی جس کی بنیاد اگرچە خلوص و دیانتداری پر مبنی 
تھی تاھم جدید حالات ے ناواقفیت کی بنا پر نە صرف اپنی افادیت کافی حد تک 
کھو چکی تھی بنکه اپنی غیر معقول ماضی پرستی کے باعث مادہ پرستانہ رجحائات 
کو بالواسطہ تقویت پہنچا رھی تھی ۔ جدید حالات کے نئے تقائبوں کو مد نظر 
رکھتے ھوئے دین کی ایسی تعبیر کی ضرورت تھی جو اسلام کے تمام اساسی تصورات 
پر ایمان رکھتے ھوے زندی کی بدلتی ھوئی ضروریات اور زمانی و مکانی تقاوں 
کو پوراکر سکے ۔خلیفه عیدالحکیم نےاس عظلیم الشان اور اہم کام کی ذمەداری 
قبول کر کے پاکستان کے مسلمانوں کی ایک بڑے ازک دور میں بڑی خدمت کی۔ 
غلطیوں ہے کون انسان مبرا ىے ؟ جن اسلاف کے کارناموں پر ہم آج فخر کرتے 
ہیں ان میں سے کسی کے متعلق بھی ھمارا یه عقیدہ نہیں کہ انہوں نے حقیقت 
کو مکمل اور اکمل صورت میں پا لیا اور پیش کیا۔ کہیں کسی وجھ سے انسان 
کے کام میں نقص رہ جاتا مے ۔ تمام خوبیوں اور سچائیوں کی جامع ذات تو خدائے 
تعالولٰ ھی ے۔ انسان کی ذمه داری خلوص اور جد و جہد ے سچائی کو سمجھنے 
اور انے پیش کرنے کی عے اور اس معاملے میں غلیفه عبدالحکیم نے اپنی طرفيدے 
بڑی کامیاب کوشش کی ہے ۔ ان کی کتاب ؛ اسلام کا نظریه* حیات ۶“' جو ادارہ 
ثقافت اسلامیه کیطرف ہے شائع ھوئی اسکابین ثبوت ھ۔اس میں انہوں نے اپنی‌روایتی 
سادہ بیانی ہے اسلام کےعقائد کو واضح اور جدید شکل میں پیش کیا۔ اگرچہ ساری 
عمر انہوں نے فلسفہ کے مسائل پر غور و غوض کرئے اور اس کی تعلیم دینے 
میں صرف کی ؛ لیکن ان کی تحریروں میں کبھی روابتی فلسفیانہ گنجلگ کا گذر 
نہیں ھوتا ۔ وہ مشکل ے مشکل مسثئل ےکو سادہ اور دلئشین انداز میں بیان کرنے 
پر پوری طرح قادر تھے چنانچہ ان کی يہ کتاب افکار کی گہرائی کے ساتھ ساتھ 
سادہ بیانی کی بہترین مثال ےے ۔ 

یوں تو ان کو فارسی اور اردو شعراء کے ھزاروں اشەار زبانی یاد تھے جو 


حد 


1 عہد| 


لحکیم ( 


پا 


۲ 2 
سس کی 


ا 


شی مد اح 
ہد 
دا 


حت ا 





29 


2۰.۵ 





خلیفه عبد الحکیم احرام میی 


(صفحه ۱م) 


۲۲۳ 


گفتگو کے دوران میں بر حل استعمال کیا کرتے تھے لیکن حافظ شیرازی سے ان 
کا لگاؤ ایک عجیب نوعیت کا تھا۔ اس برعظیم میں سب سے پہلے حالی نے اور پھر 
افبال تے حافظ کے فلسنه*ٴ حیات پر بھرپور تنقید کی تھی - حالی ى تنقید تو 
شاید عض عدود حلقوں ے باھر راہ نہ پا سی لیکن اقبال کی تنقید نے تو کافی 
شوروغوغا پیدا کیایہاں تک ؟ەحسن نظامی اور اکبر الەآبادی جیسے بزرگ بھی 
اقبال ے نالاں نظر آنےلگے۔ اقبال کی عظمت فکر کو تسلیم کرنے کے باوجود کافی 
ل وىایہےموجودھیں جو حافظی تنقیض کو غلط سمھجتے ھیں۔ انمیں خلیفەصاحب 
بھی تھے ۔ وہ حافظ کو صحیح معثوں میں لسان الغیب سمجھتے تھے۔ کہا کرتے 
تھے کهة ان کو حافظ یی روح ہے ایک عجیب و غریب گہرا رشتد ے اور 
زندی کے ھر نازک موقعے پر انہوں نے حافظ کی روح ک طرف وجوع کیا اور 
بقول ان کے حافظ نے انہیں کبھی مایوس ہیں کیا ۔ وہ دو چار دس نہیں بلکه 
سینکڑوں واقعات اپنی زندگی کے مختلف ادوار ے سنایا کرتے تھے جب و ہ کوئی 
اعم فیصله کرنے سے پہلے دیوان حافظ کی طرف رجوع کیا کرتے اور جو کچھ 
فیصلہ وغاں پاتے اسی کے مطابق عمل کیاکرتے تھے ۔ان کا کہنا ہے کھ انہیں 
کبھی اس طرح ک عدایت ے مایوسی نہیں ھوثی اور ناکامی کا کبھی منه دیکھنا 
نہیں پڑا ۔ حائظ کا لسان الغیب ھونا ان کے خیال میں روحانی عالم کے وجود 
کا ایک ٹا قابل تردید ثبوت تھا ۔ لیکن اس روحانی بگانگت کے باوجود خلیفه 
صاحب کا فلسفهہ* حیات حافظ کے تصورات ے یقیناً مختاف تھا ۔ خلیفه صاحب کی 
تحریر ؛ ان کی گفتگو اور خود انی زندگ رجاثیت ے بھرہپوز تھی ۔ اس میں حافظ 
جیسی قنوطییت کا کہیں گذر نە تھا۔ وہ عمل کے قائل تھے اور حافظ کے پیش 
کردہ جبر کے سخت مخالف تھے ۔ وہ کہا کرتے تھے کہ ھم عجیب دور میں 
پیدا ھوئے “ ایک طرف مسلمانوں کا ماضی ے جو نہایت شاندار علمی کارناموں 
سے لبریز ے اور دوسری طرف مستقبل ے جب سلمان دوبارہ دنیای علمی امامت 
پر سرفراز ھونے والے آھیں ۔ لیکن افسوس ے تو یه کە عم اس درنیانی دور میں 
پیدا ھوئے جب هر جگہ تاویی ھی تاریکی ہے ۔ انہیں اسلام اور پیغمبر اسلام 
ہے کہرا جذباتی لکاؤ تھا ۔ وہ پکے مسلمان تھے اوز مسیحی مستشرقین کے اسلام 
کے خلاف حملوں پر کچھ اس طرح سیخ پا ھوتے کہ ان کا مقابله مشکل ھو 
جاتا ۔ جب کوئی پورپین یا اسیک عیسائی ان ے گفتگو شروع کرتا تو بجائۓ 
اس کے کھ وہ اسلام پر گفتگو کرتے ھوئے مختاف پہلوؤں ہر اعتراضات شروع 
کرتا ؛ خلیفه صاحب عیسائیت کے چند مشہور مسائل پر بحث شروع کر دیتے 
اور یورپ اور اس یکە میں عیساثیت کے بے شمار فرقوں کی باھمی کشمکش اور 
تصادم کا تفصیلى تذکرہ لے بیٹھتے ۔ چولکہ یہ تمام باتیں ان کے اپنے ذاتی 
ءشاھدات کا نتیجہ تھیں اس لۓ مخالف کو سوائے خاموش رھنے کے اور کوئی 
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چارہ کار ثہ رتا ۔ ایک دفعہ ایک ترک وفد ملاقات کے لئے آیا ۔ باتوں باتوں 
میں انہوں نے سیکولرازم اور قرآن حکیم ہے قانون ورائت کے خلاف لڑکوں 
اور لڑ کیوں کے مساوی حقوق وراثت کی تائید شروع کر دی ۔ بس پھر کیا تھا۔ 
خلیفهہ صاحب کے لۓ اسلام پر یه حمله اور وہ بھی ایک سلمان کی زبان سے ء 
ناقابل برداشت تھا ۔ صوفے پر بیٹھے عوئے انہوں نے رخ بدلاء سگریٹ کو 
خاکدان میں رکھ دیا اور گفتگو شروع ی۔ دلائل کا انبار لگا دیا۔ ان کے چہرے 
پر جلال تھا ؛ زبان میں روانی اور کاٹ اور گفتگو تھی کہ ایک بہتے هو 
دریا کی طرح رواں تھی ۔ حریف تاب نە لا سکے اور جلد ھی ھتھیار ڈالنے پر 
مجبور ہو گئے ۔ 
خلیفہ صاحب کی علمی زندگی کی ابتدامولانا روم کے فلسفیانەنظام کے مطالعے 

سے شروع هھوئی۔ انہوں نے جرمنی میں ڈاکٹریٹ کے لئے رومی کی ما بعدالطبیعیات 
لکھی جو کئی سالوں کے بعد ہم۹١‏ میں زیور طبع سے آراستہ هوئی ۔ اس _ 
کے بعد حکمت رومی ۵و : میں چھبی ۔ رومی کی مثنوی مطالب کے لحاظ 
ہے ایک سمندر نا پیدا کنار ے جس میں نایاب اور انمول موتیوں اور جواعرات 
کے خزانے چھیے ہوئے ھہیں ۔ ان کو جس خوبی سے خلیفه صاحب نے اپٹی کتابوں 
میں پیش کیا وہ انہی کا حصه تھا ۔ '' تشبیہات رومی “ بھی اسی سلسله کی 
آخری کڑی تھی جس میں انہوں نے رومی کے بنیادی تصورات کو تشبیہات کی 
روشنی میں بڑی خوبی سے واضح کیا > اقبال نے چاوید نامه میں مسلمانوں کی 
نئی نسل کے لۓ روسی کی اعمیت پر بڑا زور دیا تھا ۔ ان کا مشورہ تھا کهە 

پیر رومی را رفیق راہ ساز تا خدا بخشد ترا سوزو گداز 

زانکةہ رومی مغز را داند ز پوست پائے او عکم فقد درکوئے دوست 
خیفه عبدالحکیم کی ان کتابوں نے مارے لۓ اس رد خبیری صحبت تک 
پہنچنا ممکن بنا دیا ۔ 

خلیفہ صاحب سر سید کے کارناموں کے بڑے مداح تھے ۔ وہ اکثر اپنی 

گفتگو میں سر سید کا ذکر بڑی عزت ہے کیا کرتے ۔ ان کا خیال تھا کہ اس 
شخص کی غمه جہت شخصیت کی صحیح عظمت کا اعتراف ابھی تک نہیں کیا 
گیا ۔ سر سید نے مسلمانوں کی تاریخ کے ایک نازک دور میں انی راہنمائیکی اور 
متضاد تصورات اور دوائر عمل کی الجھن ہے انہیں نجات دلوائی ۔ اس نے 
اپنی بصیرت ہے سسلمانوں کےلۓےایک ایساواضح اور روشن راسته متعی نکیا کەجس 
پر چل کر وہ اپنا دی مقصد اور اپنی قومی خودی کو پا سکیں ۔ اس برعظیم کی 
سیاسی زندگی میں مسلمانوں نے بڑی ٹھ وکریں کھائیں اور مایوسیوں سے دو چار 
ھوتے رے لیکن جونہی قائد اعظم کی سرکردگی میں وہ پھر اسی شاہ راہ پر واپس 
هوئے جس کی نشاندھی سرسید نے کی تھی تو انہیں ہے مثال کامیابیحاصل ھوئی 


ابو 


اور اس عفلیم الان شخص گی دانائی اور بصیرت کا بھر پور احساس ھوا ۔ ایگ 
دن سرسید کا ذکر هو رھا تھا۔ ان کے مختاف کارناموں ہر تبصرہ ھوتا رھا ۔ بیان 
کرنے لگے کہ جب سر سید نے ولیم میور ک معاندانہ کتاب پڑھی تو آگ لگ 
گئی اور اسی وقت سن الملک کو خط لکھا کە جس طرح بھی هو کچھ رقم 
جمع کر کے بھیجیں تاکھ اس کتاب کا مناسب جواب لکھا جا سکے اور اس کا 
انگلستان میں طبع کرانے کا انتظام هوسک'۔ ا خط میں سر سید نے بڑے والہائه 
انداز میں آنحضرت کا ؤکر کیا تھا ۔ جب غلیفہ صاحب اس جگہ پہنچے تو 
ایک دم رک گئے اور اے کر وا تا کیں عانھ ماعبرکر آنحضزت 
کی ذات ے جو گہری عقیدت تھی اِس ایک واقعه کے علاوہ ان کا کئی بار 
اظہار هوتا رھا “ تحریروں میں بھی اور گفتگو میں بھی ۔ 

بے پناہ علم و فضلیت کے باوجود علیفه صاحب کی زندگ میں سادگی' عجزو 
انکسار اور انساٹی ھمدردی کا جذبہ بہت نمایاں تھا ۔ ایک دقع دفتر کے کچھ 
ملازم آپس میں کسی بات پر جھگڑ رے تھے ۔ اچانک غلیفہ صاحب گے ۔ 
ایک نے دوسرے کو کہا کە میں خلیفھ ماع بے اس کا ذ کر کرتاقوں ۔ 
دوسرے نے بے پروا ھی اور حصے میں کھ دیا مجھے یا پرواہ ے ۔ غلیفه صاحب 
وی جات سا مل نہ تھا کچھ دیر یع ایک وکر فآ کر کہا کش ات 
شخص ۓ آپ کے رععملقگدتاخی کی سے ۔ فرمانۓ لگے کہ میں کیا اور میری 
بساط کیا ! بھلے شاہ کا ایک پنجابی مصرع بڑھاکھ 

بھلیا تو جیویں ککھ مسمتے 

یعنی اے بھلے ثاہ؛ تیری حیثیت تو ویسی ےہ چیے کہ چٹائی کا ایک 
تقنکا جو مسجد میں بے شمار انسانوں کے پاؤں تلے روادا جاتا ے۔ یه که کر 
تمام جھگڑا ختم کر ڈالا ۔ انسالی ممدردی کا جذبد ان کے دل میں'اٹنا بے پناء 
تھا کہ ا: مر ناقام ریت او ا ہی اد اک رس 
آ کر بیٹھے تو ایک پوسٹ کارڈ جو ابھی ڈاک ہے آیا تھا پڑھنا شروع کیا ۔ 
پڑھتے ھی پھٹیک دیا پیر دوسرے لااو نگ ےہ کڈ ذیر کے بعد گھنٹی 
بجائی ۔ ‏ نوکر کو ہلایا اور آتے۔حکم دیا کھ.ابھی'اسی وقت سو روبیه تار ے 
کے ڈریعے منی آرڈر فلاں ہتے پر بھیج "ڈیا جائے ۔ یہ در حقیقت اسی بؤسٹ 
ارڈ بھیجے والے سے سوال کا جواب تھا ۔ اسی طرح کے ہے شار واعات ہیں 
جب کسی شرورت مند نے آپ ے مدد کی دوخواست ک ۷ نے بلا کم وکاست 
ابی :وم ہے بڑھ کر اس کی مد ی ۔ اس معاملے میں وہ کسی دایاوی لان 
سی قائل نہ تھے ۔ ادھار مانگنے والے اکثر آیا کرتے ۔ انہوں نے کم ھی کسی 
کو انکار کیا دوکا اور اس معاملے میں اکثر نقصان بھی اٹھایا لیکن ان کا فلہفهہ" 
زندی ھی کچھ ایسا تھا جس میں رہے کی قدر و قیمت زیادہ لە تھي ۔ کہا 
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کرتے تھے که انسان عض ایک ٥٥٥۸00۶‏ (وسیلهھ) ھے ؛ روپیہ اس طرف سے 
آتا ے اور دوسری طرف چلا جاتا ہے ۔ بدقسمتی تو یہ ے که بعض لوگ 
چاھتے ھیں که وہ ایک وسیع اور عریض ۸00061 بن جائیں اگرچہ اس سے 
حقیقت بدل نہیں جاتی ۔ 

اپنے ملنے والے لوگوں سے عمیشہ ان کا سلوک انتہائی بلند ھوتا۔ انہیں‌اپنے 
بعض ملازمین سے نقصان پہنچا تو لوگوں نے کہا که آپل وکوں کے انتخاب‌میں غلطی 
کرتے ہیں ۔ کہنے لگے کہ بھئی مجھے انسان کی بنیادی نیک ہر پورا ایمان ے۔ 
میں لوگوں ے اس عقیدے کی بنیاد پر معامله کرتا عوں کہ وہ لیک فطرت اور 
دیائتدار ھیں ۔ اس سے اگر کبھی نقصان هو جاتا ہے تو بھی میں انان سے 
متعلق اپنے بنیادی عقیدے ے متحرف نہیں ھو سکتا ۔ میری نگاہ میں صرف یہی 
طریقهٴ کار ے جو ایک نارمل انسا ن کو اختیا رکرنا چاھۓ۔ انی زندگی اس بلند 
اصول کی ایک بہترین مثال تھی ۔ انہوں نے اپنی ساری زندیی ایک بلند مقصد 
کے لۓ وقف کر رکھی تھی اور کبھی فرو تر مقاصد انہیں اس مقصد عظوم سے 
منحرف ئە کر سکے ۔ عمرکی آخری منزل تک انہوں نے جس جوش اور ولولے ہے 
اس خدمت کو انجام دیا وہ انہیں کا حصہ تھا ۔ خدا ان کو اپنے جوار رحمت 
میں جگہ دے ۔ 


اش 


جسامہٴ زندگ 
خلیفه عبد الحکیم 
اشک بہا کے کیوں کہوں جو ےہ سو بے ثبات ے 


ذوق تغیراتكه میں 
تازگئی حیات ےے 

جامه“ زندی وکتا٦‏ رتنگی تازہ بتازہ نو بنو 
حسن رخ حیات ےہ 
عظمت کالثنات ےہ 

لمحه به لمحهہ شان نو ماتی ےہ سب کو جان نو 
نه. يةہ فنا کی دمستبرد 
نہ یہ اجل کی گھات ے 

شمس و قمر ھیں جامهە ژیب اختر ‏ چرخ د لقفریب 
کارگہ جمالك سے 

ج+؛ ‏ یز ہر اھ بن گئے دائرے یہاں 
لاکھ طرح هوئی بیاں 
اصل میں ایک بات ے 

ھوگئیںں کیا نظر فروز کثرت غم کی ظلمتیں 
اتتی ے تابش نجوم 
جتتی اندھیری رات ے 

شغل مرا صنم گری اور کبھی حرم گری 
دل یە کبھی تو کعبہ ہے 
اور کبھی سومنات ہے 
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خلیفہ عبدالحکیم اور عثمانیہ یونیورسٹی 


خلیفہ عبدالحکیم عشانیہ یونیورسٹی حیدر آباد دکن کے ان چند پروفیسروں 
میں تھے جن سے ۱۹۱۱۹ میں یونیور سٹی کا افتتاح ھوا ۔ اس برعظیم میں عثمانیه 
یویورسٹی وہ اولین یونیورسٹی تھی جہاں سائنس اورتمام جدید علوم کی تعلیم 
انگریزی کے بجائے اردو میں دی جاتی تھی ۔ اس زمانے میں جدید علوم خصوصاً 
سائنس کا اردو میں پڑھایا جانا عجیب سمجھا جایا کرتا تھا ۔ یه خیال بہت عام 
تھا که اردویامندوستان کی کسی بھی زبان میں یه صلاحیت موجود نہیں ۓکهہ 
اس میں علوم جدیدہ اور سائنس کو منتقل کیا جا سکے ۔ پہلی جنگ عظیم کے 
خاتے کا زمانه تھا ۔ ریاست کے باعر عندوستان کے عام اعل‌الراے حضرات کو 
اس طرف سوچنے کی ضرورت تھی اور نە فرصت ۔ خود ریاست کے اندر اس خیال ہے 
مخالفین یىی تعداد کچھ کم نہیں تھی ؛ بہت سے مخالفین تو اس خیال کا 
مضحکہ اڑانے ے بھی نہیں چوکتے تھے ۔ 

یونیورسٹی کالج کے افتتاح سے سال ڈیڑھ سال پہلے اردو میں علوم کی تعلیم 
کے لئے نصابی کتابوں کا ترجمہ کرنے کی غرض سے ایک دارالترجمہ مولوی 
عبدالحق کی نگرانی میں قائم کیا گیا تھا اور چند نصابی کتابوں کا ترجمه بھی 
هو چکا تھا ۔ اس یوئیورسٹی کے لۓ دوسرا مشکل مرحله پروفیسروں کے انتخاب 
کا انل ربا طبیعیات ء کیمیا ؛ فلسفه ؛ معاشیات وغیرہ علوم کو انگریزی 
میں پڑھانے والوں یىی کوئی کمی نہیں تھی۔ لیکن ان علوم کو ازدو میں‌معقول طریقہ 
پر پڑھا سکنے والوں کی تلاش بہت مشکل تھی ۔ بہر حال اس مشکل پر کسی نہ 
کسی طرح قابو پالیاگیا ۔ زیاضی کے لۓے ایک نہایت قابل آدمی قاضی محمد حسین 
(رینگلر) پہلے ے دارالترجمہ میں موجود تھے ؛ انہیں ریاضی کا پروفیسر بنایا گیا ۔ 
اسی طرح سائشئ سے ایک قابل آدمی چود ھریٰ ‏ ب رکٹ علی مرحوم اور معاشیات 
کی تعلیم کے لئے الیاس برٹی بھی دارالترجمہ سے لئے گئے اور شعبہٴ فلسفہ کے لئے 
خلیفه عبدالحکیم کا انتخاب کیا گیا ۔ 

کالج کا پہلا تعلیمی سال ختم هوچکا تھاکە میں جون یا جولائی . :9 ؛ میں 
عثانیہ یونیورسٹی کلچمیں داخل هونے کے لۓے گیا ۔ مجھے سائنس سے بہت دلچسہی 
تھی اس لۓ یه ارادہ تھا کە مضامین اختیاری میں طبیعیات اور کیمیا کے مضامین 
لوں۔ وهاں معلوم ھوا که سائنس کے مضامین کے ساتھ ریاضی کا لینا لازمی ے۔ 
میں حساب ہیں بہت کمزور تھا لیکن الجبرا اور اقلیدس میں بہت اچھا تھا ۔ 


رف 


اس وق تکسی نے یہ نہیں بتایا کہ حساب کا جھگڑا میٹرک میں ختم ہوچکاے 
اب صرف الجبرا اور اقلیدس سے کام پڑے گا ۔ یہ بات مجھے کئی برس کے بعد 
معلوم ھوئی ۔ غرض ریاضی سے گھبراکر سائنس کو ترک کرنا اور شعبهٴ فنون 
کے مضامین میں سے انتخاب کرنا تھا ۔ لطف کی بات یدے کہ نہ ھم طالب 
علموں میں ے کسی کو یه خیال تھا اور نە کسی بزرگ نے یه سمجھایا کھ 
میں ایسے مضامین کی تعلیم حاصل کرنی چاھۓے جو همارے آئندہ کے پیشوں میں 
کارآمد ھوں ۔ عم سب کا غیال یہی تھا کہ بس ہمیں ہی ۔ اے پاس کرنا 
ہے ؛ خواہ کسی مضمون میں ھو۔ میری دلچسپی کے چار مضامین تھے : نفسیاتہ 
معاشیات ؛ فارسی ۶؛ اردو ۔ لیکن صرف تین مضمون لئے جاسکتے تھے ۔ عم چند 
طلبا معاشیات کی جماعت میں جا بیٹھے ۔ الیاس برنی صاحب کا پہلا لیکچر سنا ۔ 
انہوں نے معاشیات کا مقصد سمجھایا اور ساتھ ھی یە بھی کہا آپ لوگ غر 
مضمون کی جماعت میں بیٹھئے اور جن مضامین سے دلچسپی هو وہ لیجئے ۔ ان کی 
رائے ے بڑی ڈھارس بندھی اور اطمیتان ھوا کہ عمیں مضامین بدلنے کا موقع 
حاصل ےۓے۔ 

مجھے منطق ہے کوئی دلچسپی نہیں تھی بلکہ اس مضمون ہے ایک طرح کا 
تنفر تھا ۔ معاشیات کے لیکچر کے بعد میں شاید اٹھ کر چلا جاتا مگز کیا دیکھتا 
ھوں کہ ایک نہایت سرخ وسفید پروفیسرجو الگلو انڈین معلوم هوتا تھاکلاس 
میں آآا ۔ خلا ال سینٹس انسٹٹیوشی کی پڑھ چکا تھا ۔ وہ اٹالین رومن کیتھولک 
مشن کا اسکول تھا ۔ وھاں کا مقتدر اعلیل ایک اٹالین پادری فادر گربیلی تھا 
جو ریکٹر کہلاتا تھا ۔ اونچا پورا ٤‏ گورا چٹا آدمی “زغفران کک سی سرخ لمبی 
ڈاڑھی؛ ٹخنوں تک لمبا سفید چغہ پہے ؛ اسکول کی جماعتوں کے درمیان گلیاری 
میں ٹہلتا رھتا تھا۔ عیڈ ماسٹر ایک انگلوانڈین مہٹرفٹی مور تھے۔ وہ کسی کالج میں 
پروفیسر عوکر چلے گئے تو ان کی جکہ ایک انگریز مسٹر زاس نے لی ۔ مسٹر راس 
گورے چۓ بوڑے آدمی تھے ۔ انگریزی بہت اچھی پڑھاتے تھے ۔اب یہاں یونیورسٹی 
کالج میں ایسا معلوم وا کہ ممٹر راس کا چھوٹا بھائی کرسی ہر آ بیٹھا ے ۔ اس 
پاس کے طالب علموں ہے ہوچھا یه کون هیں ۔ ایک طالبعلم انہیں جانتا تھا 
کہا ” یہ خلیفہ عبدالحکیم ہیں فذمفه کے پروفیسرٴ اب یہ منطق پڑھائینگے“ ۔ 
منطق کا ثام سن کر جی چاھتا تھا کہ اٹھ کر بھاگوں مگر میں جماعت کے 
وسطی حصہ میں بیٹھا تھا اٹھ کر بھا گنا محال تھا۔ مجبوراً بیٹھارھاکه دیکھوں 
یه ” انگریز “ خلیفہ کیا منطق چھانٹتا ے ۔ ھچکچاتے ہوئے خلیفهہ صاحب نے 
زبان کھولی ۔ چند ھی نقروں کے بعد معلوم ھوگیا کە یه پنجابی هیں ۔ ابھی 
ابھی ہم نے پروفیسر الیاس برنی کا لیکچر سنا تھا جو بلند شہر (یو پی) کے تھے ۔ 
انگریزی نثر کے پروفیسر مسٹر نارائن گنا جی ولنکر صوبہٴ بمبئی کے تھے ۔ انگریزی 
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نظم کے پروفیسر ڈاکٹر سید عبدالطیف صوبهٴ مدراس کے تھے۔ دینیات لازمی کے پروفیسر 
مولانا عبدالواسع بھوپال کے تھے اوراردو کے مشہور معروف پروفیسر سید وحیدالد ین 
سلیم پانی پت کے تھے ۔( جو ویسے تو پنجاب کی سرحد میں تھا مگر اس کو 
پنجاب اور یو ۔ پی کا آمیزہ کہنا زیادہ صحیح ہوکا ) ۔ رک رک کر چند فقرے 
ادا کرنے کے بعد خلیفه صاحب کی زبان میں وہ روانی پیدا وگ یکە پوری جماعت 
ہمہ تن کوش ھوکئی ۔ زبان ے الفاظ نہیں پھول جھڑ رے تھے ۔ مغربی‌خیالات 
اردو زبان میں اس خوبی سے ادا ہو رے تھے کہ عم سب حیرت کے ساتھ سنتے 
وھ ۔ فن منطق کا مقصد بیان کیا ء اس کی تشریح یکه منطق نام ہے فکر کے 
قوائین ناظمہ کا ۔ ان کے لیکچر کے بعد یہ یقین ھوگیا کہ اگر پڑھنے کے قابل 
کوئی علم ھے تو وہ منطق سے ۔ غرض میں نے اپنی حد تک یہ طے کرلیا کھ 
معاشیات اور منطق تو قطعی پڑھونکا۔ نفسیات کے شعےکاآغازھی نہیں هوا تھا ۔ اب 
اردو اور فارسی میں سے کسی ایک زبان کو انتخاب کرنا تھا۔ بہت دنوں تک 
دونوں جماعتوں میں حاضری دیتا رھا ۔ فارسی کے پروفیسر عبدالحمید خاں صاحب 
کے اخلاق اتنے مسحور کن تھے کہ ان ى جماعت چھوڑنے کو دل نہیں چاہتا 
تھا ۔ آدھر پروفیسر سلیم کے سے مشہور اور تجربہ کار شخص کے علم ے فائدہ نہ 
اٹھانا بڑی بدنصیبی تھی ۔ آخر انتخاب مضامین میں یکسوئی کرنے کا وقت آپہنچا 
اورمیں نے بادل ا خواستہ فارسی کو خدا حافظ کہا۔ 

عشمانیه یونیورسٹی کی اپنی عمارت کی تعمیر تو کجا اس کا منصوبهہ بھی 
تار نہیں ھوا تھا۔ کالج ؛“ کتب خائه ٤‏ رجسٹرار کا دفتر ٤‏ دار الترجمہ وغیرہ 
سب شہر کے ایکآباد عحله میں کرای کیمختلف کوٹھیوں میں تھے۔ سب ے بڑی 
کوٹھی افضل حسین مرحوم چیف جسٹس کی تھی جس کے ایک حصہ میں کسی 
زمانے آمیں علام' سید علی 'احیداز نظیم ‏ طباطبائی :بھی مقیم تھے اوز کچھ عجب 
نہیں کہ ان کی مشہور شرح دیوان غالب اسی کوٹھی کے قیام کے زمانے میں 
لکھی گئی ہو۔ اس کوٹھی میں کالج کی جاعتیں ھوتی تھیں جس کے ایک بڑے 
حصہ پر شعبه'ٴ سائنس کا قبضه تھا ۔ اس کے قریب ھی ایک کوٹھی میں خلیفهہ 
عبد الحکیم دو اور پروفیسروں کے ساتھ مقیم تھے ۔ پاس ھی ایک کوٹھی کے 
ملحقہ کمرے میں پروفیسر سلیم اپنے ایک کرم فرما کی عنایت ے بلا کرایہ 
رھتےتھے۔ اس کے معاوضه میں‌وقتاً فوقتاً نظمیں لکھ دیا کرتے تھے جو انہیں کرمفرما 
کہ نام سے شایع ہوتی تھیں ۔ یه کمرہ کوٹھی کے احاطہ میں بگھی خانه 
اور اصطبل کے ساتھ تھا ۔ گمان غالب یه تھا کہ یہ کمرہ کوچوان کے لۓ بنایا 
گیا ہوگا۔ جو لوگ مولوی سلیم سے نا خوش تھے وہ کہا کرتے تھے کہ 
مولوی صاحب اصطبل میں رھتے ہیں ۔ شام کو پانچ بجے بعض پروفیسر اور 
چند طلبه مواوی صاحب کے ہاں آ جاتے تھے ؟“ چائے بنتی اور ھر پیا ی میں 
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لاھوری ٴنمک کی ایک ڈلی گھمائی جاتی جس سے چائے نمکین هو جاتی ۔ کوئی 
چاے یا نہ چاے یہی نمکین چائے اس کو پیٹی پڑتی ۔ ہم طليه تو استاد کا یھ 
تبرک بەہٴ خوشی نوش جان کرتے مگر بعض باھر والے ناک بھوں چڑھاتے تھے ۔ 
جو پروفیسر ملنے آتے تھے وہ اپنے گھروں ہے چائے پی کر لکلتے تھے اور عموما 
چائے کا وقت گذر جانے کے بعد آتے تھے ۔ چائے کے بعد مولوی عاحب کمرے 
کے باھر صحن میں کھڑی چارہائی پر ا بیھٹتے بلک لیٹ جاتے ۔ اُس پاس کرسیاں 
رکھ دی جاتیں ۔ ان ہر ملاقاتی بیٹھتے ۔ مغرب سے کچھ پہلے عحفل جمتی تو 
رات کے سات آٹھ بجے تک گرما گرم بحثیں ھوتیں ۔ کبھی شعر خوانی ھوتی ۔ 
چند طالب علم ٴ دو تین پروفیسر اور ؟بھی کبھی کوئی باھر والا ملاقاتی آجاتا۔ 
اس محفل میں غلیفہ عبد الحکیم اکثر آتے تھے ۔ ان کے آتے ھی محفل :چمک 
اٹھتی ۔ مولوی سلیم اپنی ذھانت کے مقابلے میں کسی کو خاطر میں نہیں 
لاتے تھے مکر خلیفہ صاحب ہے سعوب ے رھتے تھے ۔ کالج میں خلیفه صاحب 
کے لکچر ے ء جو ایک گھنٹہ ھوتا تھا ٠‏ عمیں اتنا فائدہ نہیں ھوا جتنا ان 
نجی ننشستوں سے ھوا ۔ کالج میں ان کے خیالات متعلقهہ مضمون کی حد کے اندر 
رھتے تھے لیکن اس محفل میں هر موضوع پر ان کے افکار ء خیالات اور دلچسپ 
فقرے سننے کا موقع ملتا تھا ۔ 

ویاست کے باھر خلافت اور کانگریس کی سیاسی تحریکوں کا طوفان بہا تھا۔ 
مسلمان کانگریس کے ساتھ تھے۔ کاندھیجی کو 'سہاتماٴ کا خطاب دیا کیاتھاء 
ایسے زمانه میں ایک خبر شائع ھوئی که مسز ایٹی بسنٹ نے کاندھی جی کی 
تحریک عدم تعاون کی مخالفت کی ے ۔ مسزاینی بسنٹ ایک عجیب خاتون 
تھیں ۔ یہ غالبا آثرش تھیں - آئر لینڈ والے صدیوں سے انگریزوں کے اقتدار کا 
جوا اتار پھینکنے کی جد و جہد کرتے رع تھے ۔ مسز اینی بسنٹ تھیاسوفی 
تحریک ے وابسته تھیں ۔ یه ایک طرح کی صوفیانه تحریک تھی ۔ هر مذھب 
کا آدمی اس میں حصہ لے سکتا تھا ۔ پہلی جنگ کے بہت پہلے ھندوستان میں 
اس تحریک کا بہت چرچا تھا ۔ | کثر شہروں میں تھیاسوفیکل هال تعمیر ھوئے 
تھے جو اس تحریک کے مبروں کا سکز ھوتے ۔ مسز اینی بسنٹ نے اپنا صدر 
مقام شہر مدراس کے قریب ادیار کو بنایا تھا یا شاید ان کی آمد سے پہلے ھی 
وہ صدر مقام قرار پا چکا تھا ۔ جنگ ہ ےکچھ پہلے انہوں نے ھندوستان کے لئے 
'”ھوم رول؟““ ک تجویز پیش کی تھی جس کا مطاب یہ تھا که مندوستان کی حکومت 
ھندوستانیوں کے ہاتھ میں ہو۔ اس تحریک کی وجه سے وہ سارے هندوستان 
میں عزت کی نظر سے دیکھی جاتی تھیں ۔ اب گاندھی جی کی برطانوی حکومت 
ے عدم تعاون کی تحریک ہے ان کی مخالفت پر لوکوں کو بڑا تعجب هھوا اور 
بہت ہے لوگوں کی نظروں میں ان کا وہ احترام نہیں رھا ۔ اس خبر کے شائم 
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هونے کے بعد حضرت سلیم کی اسی محفل میں خلیفه عبد الحکیم اور مولوی 
سلیم ان کے اس بدلے هوئے رویہ پر گفتگو کرنے لگے ۔ ان دونوں کو اس معمر 
خاتون کی رجعت قہقری پر افسوس تھا ۔ سمز بسنٹ کے متعلق یہ گمان تو نہیں 
کیا جا سکتا تھا کہ وہ انگریز حکوەدت کی حامی بن گئی ہیں ۔ اس وقت خلیفه 
صاحب نے جو کہا وہ مجھے خوب یاد ے ۔ انہوں نے کچھ اس طرح اپنا خیال 
ظاھر کیا که آدمی بوڑھا هو جاتا ےہ تواس کے ذھن میں نئی چیزوں کو 
سمجھۓ اور قبول کرنے کی صلاحیت باقی نہیں رھتی ۔ مولوی سلیم کی یە نادر 
خصوصیت تھی کہ ان کا ذھن هر نئی چیز کو قبول کرنے کے لۓ تیار رهتا تھا ۔ 
انہوں نے خلیفهہ صاحب کے خیال کی پر جوش تائید کی اور کہا کم بالکل یہی 
بات ے کہ مسز بسنٹ زمانهٴ حاضر کے ہندوستانی کو سمجھ نہیں رھی ھیں۔ اس 
گفتگو کے آخر میں خلیفہ صاحب نے کہا : ' مولوی صاحب ٭ اگر میں بوڑھا 
هو جاؤں تو اپنے ہوتے کا ساتھ دوں گا ؛ بیٹے کا بھی ساتھ نہ دوں‌گا۔ “ مطلب یە 
کہ ذھنی زندگی یہی ےے کہ آدمی نئی تحریکوں ؛ نۓ خیالات کو سمجھے 
اور ان کا ساتھ دے ۔ 

ایک مرتبهہ چھٹیوں کے بعد خلیفه صاحب اس عفل میں آے۔ اس رو زگفتگو 
میں کچھ زیادەدلچسپی نہیں لے رے تھےٴ چپ چپ ہے بیٹھےتھے- مولوی سلیم نے 
چھیڑتے ھوئےکہا '' خلیفه صاحب ۶ آج آپ کس سوچ میں ھیں ۶“ ۔ جواب دیا 
”'مولوی صاحب سوچ رعا هوں کہ کوئی عظیم انقلاب ؟جائے اور مجھے کشمیر 
کا بادشاہ بنا دے“ ۔ خلیفہ صاحب کے اس عجیب جواب پر عم سب چونک 
پڑے ۔ کہاں ھمارا فلسفی پروفیسر او رکہاں ریاست کی حکمرائی کی خواهش ۔ 
سلیم صاحب نے درد بھری آواز میں کہا : ۶ اس راجہ کی حکومت نے مسلمانوں 
کابراحال کر رکچاے۔ “ 

اب ھماری سمجھ میں آیا کہ خلیفہ صاحب اس بڑے انقلاب کی خواہش 
کیوں کر رعے کھے ۔ اس کے بعد /دیر تک کشمیر کے مسلمانوں“پر حکومت کی 
سختیوں اور مظالم کا ذکر رھا ۔ اس سلسله میں خلیفه صاحب نے بتایا کە وہ 
کسی چھوے ہے لکڑی کے پل ہر اپنے. دوست سے کھڑے باتیں کرتے تھے ۔ 
دوسری طرف ہے ایک هندو پانی کا گھڑا آٹھائے آیا اور پل کے آدھر ھی ے 
ان سے کہنے لگا کہ پل پر سے ھٹ جائیں ۔ خلیفه صاحب سے یه واقعة س نکر 
مجھے پہلی دفعہ معلوم ھوا کہ ہندوؤں کے نزدیک چھوت چھات کا اثر لکڑی 
میں‌بھی سرایت کر جاتا هے۔ میں دکن میں اس قسم کا نہ کوئی تجربہ هوا تھا 
اور نہ ہم نے کوئی ایسا واقعہ ستا تھا؟ ا گرچہ دکن کے مشرقی اضلاع کے اور 
خصوصا صوبهٴ مدراس کے هندو چھوت چھات میں بڑا مہالفه کیا کرتے تھے ۔ 
اسی نشست میں ھمیں یه بھی معلوم عوا کهہ خلیفه صاحب ا5 کشمیر کے 
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ہیں ۔ حضرت اقبال کے معتقد و مریدھی نہیں ان کے ھم وطن بھی ھیں۔ 

عم نے اپنے پروفیسروں میں تین کو معیاری پروفیسر قرار دیا تھا - پہلا نمبر 
این جی ویلنکر کا تھا“ دوسرا خلیفہ عبد الحکیم کا اور تیسرا الیاس برنی کا ۔ این۔ 
جی ۔ ویلنکر کوکئی برھمن خاندان کے تھے ۔ شہر بمبئی کے جنوب میں ایک 
ساحلىضام کونکن ے۔ یہ لوگ اس ضلع ے منسوب ھوکر کوکنی یا کوکنست 
کہلاتے ہیں ۔ دکن کی اور قوسوں کے مقابلے میں ان کا رنگ بہت گورا ھوتا 
ہے ۔ نہایت ذھین اور بڑی مسشمد قوم ھے ۔ یہ سرھٹے نہیں هیں مگر سارے 
مہارائٹر پر چھائے ھوئے ہیں ۔ بعض ال علم کا خیال ہے کہ یہ لوگ اصل 
ایرانی عیں جو کسی قدیم زمائے میں سمندر کے واستہ آ کر بمبئی کے ساحل پر 
آباد هو گۓے اور عندو مذھب اختیار کر کے برعمن بن بیٹھے ۔ 

پروفیسر ویلئکر کی ابتدائی تعلیم کسی مشن اسکول میں ھوئی تھی۔ غالباً 
اس زنانه مین وہ عیساثیت سے متاثر هو کر عیسائی بن گۓ ۔ اعلول:تعلیم کے لت 
انگلستان بھیے گۓ لیکن صحت خراب ہھوجانے کی وجہ ے تعلیم کی تکمیل سے 
پہلے عندوستان آگۓ۔ ھندوستان واپس آنے کے بعد انہوں ۓ عیسائیت کو ترک 
کردیا اور '”برھمو سماج“ کے مبر بن گۓے ۔ حیدرآباد دکن میں وہ ''بر ھمو 
سماج“' کے صدر تھے اور عرسال آٹھ دس دن تک ''برھمو سماج“ کا گویا اک 
تھوار سا منایا جاتا تھا جس میں روزانه کسی ئه کسی قابل مقرر کا لکچر بھی 
ھوتا تھا۔ لکچر ایے لوگوں کے ھوتے تھے جو عام مڈھبی رواداری اور انسالیت 
کول اہم سچھفتے آؤے ٦٦‏ 

غرض پروفیسر ویلنکر لے خلیفه صاحب کو بھی ایک لکچر دی ہر راضی 
کرلیا۔ ھم سب طالب علم اس روز بڑے اشتیاق کے ساتھ برھمو سماج کے جلسے 
میں گۓے کہ دیکھیں خلیفه صاحب انگریزی میں کیسی تقریر کرتے ہیں ۔ 
تقریر کا موضوع فلسفیانه تھا ۔ عم لوگوں نے وقت ےہ بہلے پہنچ کر اگلی 
نشستوں پر قبضہ کرلیا ۔ خلیفه صاحب کا لکچر شروع ھوا۔ رک رک کر ایک 
ایک جمله ادا کرنے لگے ؛ ایسا معلوم ھوتا تھا کہ انگریزی میں تقریر کرنے کی 
مطلق عادت نہیں ۔ جلمه میں بڑے اچھے اچھے مقرراور همارے کالج کے علاوہ 
نظام کالج اور دوسری انگریزی درس گاھوں کے هندو اساتذہ موجود تھے ۔ ھم 
عثشعانیہ کالج والوں کو بڑی مایوسی ہوئی ۔ ہم نے گردئیں جھکا لیں ۔ چند 
ھی منٹ کے بعد خلیفه صاحب کی زبان کھلنے لکی ۔ تقریباً آدھ گھنٹے کے بعد 
خلیفہ صاصب فراٹے ہے بول رعے تھے اور سارا مجمع بڑے انہماک کے ساتھ ان 
کی تقریر سن رھا تھا ۔ خاص خاص موقعوں ہر تالیوں ے سارا ھال گونج اٹھتا 
تھا ۔ ]سی زمانہ میں ان کی ایک نظم ”'چاند ہے خطاب“ شائع ھوئی تھی ۔ 
لکچر میں اپنے موضوع کو فلسفیانہ انداز میں سمجھاتے هھوے؛ انان کی روح کو 
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خدا کی ذات ہے جو تعلق خاص ہے اس کی طرف اشارہ کیا اور اپنی نظم کے یه 
دو شعر اپنے مخصوص انداز میں سنا کر اٹک ترجمەہ کیا : 
جرم زمین تار کو حائل اگر پانا ہے 
تو فرقت خورشید سے گھبرا کے گھناتا ےہ 
ایے ھی اک اندھیر ے مجھ کو بھی فکر اب و گل 
چھہتا ے جب ور ازل اس سے تو گھناتا ے دل 
ترجمہ سن کے بعد کوئی پانچ منٹ تک تالیوں کا شور برپا رھا ۔ خلیفهہ 
صاحب نے اپنے مقررہ وقت ہے ڈیوڑھا وقت زیادہ لیا۔ لکچر کے بعد پروفیسر ویلنکر 
کی بھرائی ھوئی آواز میں لکچر یق شدومد کے ساتھ تعریف کی اور لکچرار کا شکریهہ 
ادا کیا ۔ اس کامیاب لکچر کے بعد خلیفہ صاحب حیدرآیاد کے عام علمی 
طبقه میں اچھی طرح متعارف هو گئے اور ضمتاً عثمانیہ یونیورسٹی کا وقار بھی بڑھ 
ایک روز حضرت سلیم ی محفل میں ہم چند طلبہ موجود تھے اور خلیئهہ 
صاحبکی گلفشانیوں ےا محفوظ اور مسیفید ہو ره تھے - عفل ,رغاقت هوثی اور 
میں نے اپنی بائسیکل سنبھا یىی ۔ خلیفه صاحب نے پوچھا ”تم بائسیکل پر آیا 
کرتے هو؟ کتنی دورے تمہارا گھر ؟؛ میں نے کہا ”همارا گھر قدیم شھر 
کے اندرے؛ یہاں ہے خاصا فاصلہ ے''۔ کہنے لگے ”٭کتتی دیر میں گھر پہنچتے 
ھو؟““ میں نے کہا ”'تقریباً ایک گھنٹہ میں پہنچ جاتا ھوں“ ۔ کہنے لگے 
”افوہیہاں ہے ایک گھنٹه کی سافت پر رھتے عو ۔ ایک گھٹٹه آنے میں ایک 
گھنٹہ جانے میں؛ روزانہ اپنی عمر کے دو گھنٹے صرف طے مسافت میں غائم 
کرتے هوٴ؟ ۔ وقت کی بات تھی - ان کا یه کنا کہ روزانه میری عمر کے دو 
گھنٹے صرف آنے جائے میں صرف ھوجاتے ہیں میںے دل میں تیر کی طرح لا 
اور یہ سوچنے پر مجبور ھوگیا کہ اس تضیع اوقات ہے نجات کس طرح حاصل 
کروں ۔ یوٹیورسٹی کا ہوسٹل کالج کے قریب تھا مگر اس میں جگہ نہیں تھی ۔ 
میرے دل ے لگی ھوئی تھی کہ کسی طرح ھوسٹل میں ؟آجاؤں ۔ ہوسٹل کے لۓے 
ایک کوٹھی گذشتہ سال لی جا چکی تھی ۔ اس سال ایک اور کوٹھی هندو 
طلبہ کے ھوسٹل کے لئے لی گئی اور اضلاع ہے آنے والے ہندو طلبہ کو اس میں 
جگه دی گی تھیں۔ میں کے اور دو تین ساتھیوں نے یه طے کیا کہ ؛٭ھندو 
ہوسثٹل'' میں سمکن ھے کوئی کمرہ مل جائے ۔ اس ھوسٹل کے نگران علی گڑھ 
کے رھنے والے پنڈت ھری هر شاستری تھے جو سنسکرت کے پروفیسر تھے ۔ عم 
لوگ ان ے ملے ۔ وہ شاید کوئی کمرہ دے دیتے مگر اذہیں دکنی ھندو طلبهہ 
کا خیال تھا جو چھوت چھات پر سختی سے عمل کرتے تھے ۔ ہم نے دوخواست 
کي کہ کوٹھی کے احاطہ میں ( اصل عمارت ہے علحدہ ) جو ''آؤٹ ھاوسز؛ 


تو 
تو 


‌ 


یعنی ملازموں کے کمرے ہیں وہ خالل پڑے یں وھی دے دیجئے ۔ اس پر وہ 
راغی ھہوگۓ ۔ ہم تین چار طلبہ کو عاحدہ علحدہ کمرہ مل گیا ۔ اب ھمیں 
مولوی سلیم کی شام کی فل میں روزانه حاضری دینا سان ھوگیا اگرچہ میں 
تین مرتبه کھانا کھانے کے لۓ قدیم عوسٹل کو جانا پڑتا تھا ۔ 

کالج میں تعلیمی کام پوری روانی کے ساتھ جاری تھا کہ خلیفه صاحب 
کالچ سے مہینە ڈیڑھ سہینے کی وخمت لے کر وطن چلے گئۓے ۔ اسی زمانہ میں 
( شاید چند ھی ماہ پیشتر ) سرزا محمد عادی رسوا ( سمصنف ''امراو جان ادا“ ) 
پروفیسر کرسچن کالج لکھنو کا دارالترجمه میں مترجم فلسفہ و منطق کی خدمت 
پر تقرر ھوا تھا ۔ پہلے اس خدمت پر مولانا عبدالماجد دریا بادی مامور تھے ۔ 
ان کی کتاپ ''فلفة اجتماع“ پر حیدرآباد کے اخباروں ئے ایک شور مچایا 
تھا کە اس کٹاب میں بزرگان دین کی شان میں گستاعیاں ی گئی میزاد خبر 
نہیں کە ان سخت تلقیدوں ے برھم ھوکر خود مولانا عبدالماجد نے استعفا 
دے دیا تھا یا سرکاری طور پر انہیں علحدہ کز دیا۔ گیا تھا ۔ 

غلیفہ صاحب کی غیر حاضری میں میں منطق پڑھانے کا کام سرزا ھادی 
رسوا کے سپرد ھوا ۔ مرزا رسوا منطق میں عالمانہ سہارت رکھتے تھے ۔ اگرچہ 
انہوں نے عربی منطق پڑھی هو مگر انگریزی سے خوب واقف تھے اور منطق 
کی انگریزی کتابوں کا ترجہ کر رے تھے ۔ اس وقت ان کی عمر پچاس ساٹھ 
کے درمیان تھی ۔ آواز بہت پست اور باریک تھی ۔ انداز بیان بھی شگنثہ 
نہیں ٹھاء طلِه میں مقبولیت حاصل نہ کر سکے ۔ اذہوں نے منطق کی ایک 
خاص بحث کو دائروں کی صورت ہیں ترتیب دیا تھا ۔ یه ان کی اپتی ایجاد 
تھی ۔ میں نے بڑی احتباط سے ان کے نوٹ اپنی بیاضش میں لکھ لئے تھے ۔ انہوں 
نے خود فرمایا تھا کہ ان کو لکھ او کام آئینگے اور حقیقت میں وہ بڑے کار آمد 
دائرے ثابت ہوئے ۔ رخصے کے ختم ھونے پر جب خلیفه صاحب واپس آئے تو 
مرزا عادی رسوا صاحب ہے نجات ملنے پر طلبہ نے گویا ''یوم نجات“ مٹایا۔ ھم چند 
ھی طلبهہ ایسے تھے جن پر مرزا صاحب کی فضیلت کا اثر تھا ۔ عمیں افسوس تھا 
که ہمارے ساتھیوں نے نہ صرف ان ے قائدہ نہیں اٹھایا بلکه ان کی فضیلت کا 
خاطر خواہ احترام بھی نہیں کیا ۔ 

دسمبر کے سہینے میں سرمائی تعطیلات کی وجہ سے کالج بند عو جاتا تھا ۔ 
اضلاع کے طلبا اور پروفیسر اپنے اپنے وطن کو چلے جاتے تھے ۔ اس سال سرما کی 
تعطیلات کے بعد جب کالج کھلا تو معلوم ھوا کہ خلیفه عبد الحکیم کی شادی 
ھوچی‌ے۔ مولانا حبیب الرحمن‌خاں شروانینواب صدر یارجنگ (رئیس بھیکمہور) 
اس زمانه میں حیدر آیاد د کن میں صدر الصدور ( وزیر امور مذھبی ) کے عہدہ 
پرفائز تھے۔ حضور نظام کے ہاں مولانا کا بڑا اثر و رسوخ تھا ۔ وہ عثايه 


رنہ 


۵ 


یونیورسٹی کی ایک فیکلٹی کے ڈین بھی تھے ۔شادی کی تقریب میں انہوں نے 
ایک ڈثر دیا جس میں مولوی سلیم بھی شریک تھے۔ ہیں معلوم ھوا ک ەکھانے 
کی میز پر مولوی سلیم نے ارتجالا چند شعر سنائےجس ہے ساری محفل حظوظ ھوئی۔ 
اڑتے اڑتے ایک شعر ھم لوگوں تک بھی پہنچا ۔ اس وقت اس کا پہلا مصرعه 
یاد نہیں دوسرا مصرعہ یەےے جس میں سلیم صاحب نے خلیفہ صاحب ے خطاب 
کیا ےے ٠‏ 
تو وہ دولھا ہے کھ شرمندہ ذلھن سے تجھ سے 

اسی زمانه میں جناب ھارون خاں شروانی پروفیسر تاریخ کی بھی شادی 
هونی تھی ۔ ھہوسٹل کے طلبه نے یہ طے کیا کە ان دونوں پروفیسروں کو شادی 
کی خوشی میں ایک ڈنر دیا جائے ۔ چنانچہ ڈنر ھوا اور ایک تصویر بھی لی گئی 
جس میں دونوں دولھوں کے ساتھ دو طالب علم دولھے بھی عیں جن کی انہیں 
دنوں میں شادی ھوئی تھی ۔ تقریباً چالیس سال پہلے کی یه یاذکار تصویر حسن 
اتفاق ہے میرے پاس محفوظ رہ گئی ہے ۔ 

سر اکبر حیدری نے ایک تعلیمی خدمت یه بھی کی کہ نوجوان پروفیسروں 
کو آسان شرائط پر قرہ دئے جانے کی اسکیم حکوست ہہ منظوز کرا ی تاکہ 
وہ یورپ جا کر اپنے اپنے شعبوں کی اعلیل تعلیم پاسکیں - خلیفه صاحب کو بھی 
قرضه دیا جانا منظور ھواے :۹م میں ہم نے ایف ۔ اے کا امتحان پاس 
کیا اور خلیفەصاحب یورپ روانه ھوئۓے ۔ اگر وہ موجود ھوتے تو شاید میں ہی۔ 
اے میں فلسفه کا مضمون لیٹا ۔ ڈھائی تین سال کے بعد خلیفهہ صاحب هی ایچ ۔ 
ڈی ي ڈکری لے کر واپس آئے ۔ میں بی اے کر کے ایم ن اے میں تھا ۔ 
گرائجوئٹ طلبه کے ہوسٹل کے لئے ایک عاعیدہ کوٹھی کرایة پر ی گئی تھی 
جو هھمارے سابقہ ھندو ھوسٹل کے قریب تھی ۔ خلیفہ صاحب نے اس کے براہر 
وا ی کوٹھی کرایہ پر لی ۔ اب پھر ان ے ملاقاتوں کا سلسله شروع هوا ۔ خلیفہ 
صاحب اپنی بیگم اور صاحبزادے کو لے آئے تھے ۔ پہلی دفعه میں نے ان کے 
صاحبزادہ کو دیکھا تین چار سال کی عمر تھی ۔ خلیفه صاحب نے بتایا کہ اس 
کا نام ” عارف حُکھ,؛؟ رکھا کے 2اس زان مل اس ترکیب کے ناموں کا 
بالکل رواج نہیں تھا ۔ مولوی سلیم پہلے شخص تھے جنہیں ھندوستانی ملسمانوں 
کے پرانے انداز کے ناموں کو بدلنے کا خیال پیدا ھوا ۔ وہ کہتے تھے کہ ترکی 
انداز کے دو لفظی نام رکھے جائیں ۔ انہوں نے اس قسم کے ناموں کی دو بڑی 
بڑی فہرستیں بنائی تھیں ٤‏ لڑکوں کے ناموں کی ایک فہرست اور لڑکیوں کے ناموں 
کی ایک فہرست ۔ اگر کوئی ملاقاتی اپنے لڑکے یا لڑک کے لۓ نام تجویز 
کرنے کی فرمائش کرتا تو اپنی فہرست میں ہے دو تین نام بتادیتے تھے ۔ ظاھر 
ے کہ خلیفہ صاحب کو اس تجویز کا ضرور علم تھا ۔ 
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جامعد* عثانیه کا پھلا ک:ووکیشن 
( ٹدیڑے عوے) دائں طرف سے دوسرے 
خلیفه عبد الیعک (صفحه مم) 
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٭ 75 ۳ة ۱ + ےا" 
بہە تقریب شادی خلیفه عبد الحکیم و ھارون خان ڈروائی 


اقامت خأآله تقدے جابعه عثانيه (ّ.+ور) 
کرسیوں پر ۔- زدائیں سے بائیں) () ڈاآکثٹر عنایت علی خاں ١‏ معالج ھوسٹل ([,)حميید احمد انصاری (رحسخرار) 
(م) بابو امرت لال سیل (ریاضی).(م) این ۔> جی ایٹکڑ (8) /علنَقاابد الک رعاہہنے هوے) (ہ) ڈاکثر عبدالستار 
صدیقی (ے) ھارون خاں شروانی (عار پہتے.ھموے) (۸) وحیدالرحمن ( پروفیسر طبیعیات) (و) سید وحیدالدین سلمم پانی بٹی 
(,م) پنثت ھری هر شاشٹری ز(,() سولوق'عنابت اق(یم) مان (م+:) جمیل الرحمن 
(م:) مولوی غٰدا علی طالب (ی+) سیں 


دوة گاج 
پروفیسر تاریخ اسلام 


) مضمون اکڈر محمد حبیب ات رشدی طالب علم فسٹ ایر سب ہے پچھیں صف ہیں بائیں طرف سے دوسرے ) 


سسسسوومووت.-س سىَت سو اتکی جب 
ل 


۴۹ 


ڈاکٹر عبد الحق ہی لٹ ء ہی ایچ ۔ ڈی (آاکسن) عربی کے پروفیسر هو 
کر کالج میں آئے ۔ یہ عجیب و غریب شخصیت کے مالک تھے۔ لڑکہن مس کی 
کی تعلیم کسی قدیم طرز کے عربی مدرسہ میں تکمیل کر کے انگریزی پڑھنے 
علىی گڑھ جا پہنچے ۔ وہاں مولانا حا یل ہے ملے اور کہا جناب میں آپ کو اپنے 
شعر سنانا چاھتا ھوں ۔ انہوں نے ان ک کم عمری اور ھیئت کذائی کو دیکھ 
کر فرمایا ء میاں صاحبزادے شعر شاعری میں مت پڑو ' اپنی تعلیم ک طرف بوری 
توجہ صرف کرو ۔ انہوق نے کہا :_” مولانا شاید آپ سمجھ رے ھوں کے 
کہ میں اردو شعر سناؤں کا ۔ نہیں اپنے عربی شعر سنانا چاھتا ھوں “ ۔ اس ہر 
تو مولانا حا ی چونک پڑے۔ کہا ۶ سناؤ “ شعر سنائے ۔ شعر تو غیر کیا ھونگے 
مگر مولانا حا ی کو انا اندازہ ھوا کہ یه کم عمر لڑکا عربی پڑھ .کر آیا سے ۔ 
شاید انہوں نے یه غیال کیا کە علىی گڑھ میں انگریزی شروع کرئے سے بپتر 
ھوکا کہ یہ معبر چلا جائے اور وھاں عربی کی تعلیم مکمل کر لے ۔ غالبا انہوں 
نے عزیز مزا صاحب ھوم سکریٹزی۔کی_ سفارشی غط دیا هو کا ےبد الحق 
حیدر آباد واپس آئے ٴ“ عزیز م‌ڑا ے ملے ۔ انہوں نے کہا ” افسوس ے تمہیں 
وظیفہ دے کر مصر نہیں بھی سکتا کیوں کە اس زمانه میں مصری حکومت 
ے انکریزی حکومت کے تعلقات خراب ھیں ۔ انگریزی حکومت کو ممکن ہے یھ 
ناگوار گذرے کہ حکوست نظام اپنےطالب علم مغمر کو بھیج رھیے۔ ہم نہیں 
مر جاتے کا سفر خرچ دیتے ھیںء تم جامعة ازھر میں داخله لے لو“ ۔ غرض 
عبد الحق عفر خرچ ک رتم لے کر بمبٹئی پہنچے اور جہاز کاٹکٹ خرید لیا۔ 
وماں کسی طرح مولانا ابو الکلام آزاد ے ملاقات هو گئی ۔ وہ اس زمانے میں 
رساله الہلال ٹکالنے کی فکر میں تھے : انہیں روک لیا کە تم عربی اخباروں اور 
رسالوں سے ترجمہ کا کام سنبھال لو ۔ دو تین سہینے ان کے ساتھ ساتھ بھرے 
رھ ۔ مکر معلوم نہیں کس بات سے ناراش ھونےکه مصر جانے کا تہیة کر لیا۔ 
دریافت ے معلوم که جہاز کا ٹکٹ چھ مہینے تک کار آمد رھتا ے اور ابھی اس 
کی مدت باقی تھی۔ یہ مصر چ گےح وھاں کچھ مدت گذار کر قسطنطليه 
گے اور ری کے را کیرب سے سان ماکوناگا کذرتے ہوثے انکستان 
پہنچ گئے۔ لطف یہ ہے کہ اس وقت تک انگریزی کا ایک حرف نہیں جانتے تھے ۔ 
تقریباً پچیس سال انکاستان میں رے ۔ پہلےبی لٹ کی ڈگری حاصل کی۔ مولوی سلمم 
ے ان کی خط و کتابت تھی ۔ مولوی صاحب کو انہوں نے اپنی ایک تصویر 
بیجی تھی جس میں وہ بیلٹ کاگون پہے تھے ۔ یہ تصبوبر مواوی صاحبد نے ەم 
کو د کھائی تھی - اس مدت میں ایک سر‌تبھ حیەرآباد آئے اور وظیفه منظور 
کرا کر پھر انکلستان کے اور ڈی ۔ فل ( ہی ۔ ایچ ۔ ڈی ) ک ڈکری لے کر 
واپس آئے ۔ 


ری 


ڈا کثر عبد الحق انتہا کے سیاہ فام تھے ۔ ناک نقشہ نہایت سڈول ۔ تصوبر 
دیکھۓے تو بڑے خوبصورت آدمی معلوم ھوتے تھے مکر رنگ بلا کا سیاہ تھا ۔ 
ڈاکٹر عبد الحق اورخلیفہ عبد الحکیم بڑے گہرے دوست بن گۓ ۔ روزانہ 
شام کو دونوں ٹہلئے نکل جاتے تھے ۔ دیکھنے والوں کی بڑی تفریع تھی کە 
ایک سرخ و سفید اور دوسرا انتہائی سیاہ آدمی ؛ ھاتھ میں هاتھ ڈالے مسکراتے 
باتیں کرتے چلے جا رے هیں ۔ بعض طالب علموں ے اس اجتماع کا ام ”بلیک 
اینڈ وھائٹ'' رکھ دیا تھا جو ایک مشہور شراب کا تجارتی نام ے ۔ 

ے۲ میں میں ایم ۔ اے کا امتحان دے کر ھوسٹل ے اپنے گھر 
چلا گیا اور پھر کشمکش حیات میں ایسا مبتلا رھا کہ حیدر آباد شہر کے 
باعر باھر ھی رھا یہاں تک ےم ؛ میں غندوستان کی تقسیم عمل میں آئی ۔ اس 
بیس سال کی مدت میں چند ھی سر تبہ خلفيهہ صاحب ہے سرسری طور پر ملئے کا 
اتفاق ھوا ۔ موم میں ریاست حیدر آباد کا خاتمه ھوگیا ۔ ۹ء کے آغاز 
میں میں پاکستان چلا آیا اور ایک ملازست کے انٹرویو کے سلسلے میں لاھور 
گیا ۔ وہان میرے بزرگ کرم فرما ملک حبیب احمد صاحب نے اپنے ہاں 
ٹھیرا لیا ۔ جو کوٹھی ملک صاحب کو ملی تھی وہ وارث روڈ پر ے ۔ اسی 
سڑک پر چند قدم کے فاصلہ پر ڈاکٹر شانتی سروپ بھٹنا کر کی متروکہ کوٹھی 
میں خلیفه عبدالحکیم صاحب کا قیام تھا۔ اتفاقا کسی کی زبان سے نکلا کە خلیفه 
صاحب یہیں رھہتے عیں ۔ بس میں بے اختیار وهھاں پہنچا ۔ تیس برس کے بعد 
استاد شاگرر پھر اکھٹے ھوئے ۔ لیکن دونوں بدلے ھوئے تھے ۔ خلیفہ صاحب 
ادارہٴ ثقافت اسلامیه کے قیام کے سلسلے میں متردد تھے اور میں سخت پریشان 
حال تھا کە خود بے روزکار تھا اور بیوی بچے حیدر آباد دکن میں پھنے هوئے 
تھے ء ان کے بلانے کی کوئی تدبیر بن نہیں پڑتی تھی ۔ بہر حال ان دنوں جو 
چند ملاقاتیں هوئیں ان ہے اس قدیم ربط کی تجدید ہو کئی ۔ سرما کا آغاز عی 
تھا کہ مجھے نزله زکام عو گیا ۔ اس حالت میں مجھے دیکھتے هی خلیفه صاحب 
نے مسکراتے ھوئے کہا ؛''دکٹی بچے پر لاھور کی سردی نے حمله کر دیا “؛ ۔- 
میں نے کہا ''ابھی سردی کہاں شروع ہوئی ہے ۔ نزله زکام تو کبھی کبھی 
گرما میں بھی هو جاتا ے “ ۔ کہنے لگے ”' نہیں یه دکن کی سردی نہیں ۓے 
لاھور کی سردی حے سخت احتیاط کرو؛' ۔ ان ملاقاتوں کی یادکار خلیفه صاحب 
کا صداقت نامہ ھے جس میں انہوں نے اپنی سہربانی نے میرے متعلق اپنے اچھے 
خیالات کا اظہار فرمایا ہے ۔ _ 

چند ھی ماہ کے بعد میں ربلوے روڈ اور پھر نسبت روڈ پر چلا گیا اور 
پھر کراچی ا گیا ۔ وارث روڈ والی وعی چند ملاقاتیں آخری ملاقاتیں تھیں ۔ 


کراچی میں کبھی کبھی خبر ملتی تھی کہ خلیفہ صاحب آئے تھے اور چلے کے ۔ 


"۸ 


کب آئے اور کہاں ٹھیرے تھے اس کا علم نہیں ھوتا تھا ۔ خر ۱۹۵۹ میں 
اچائک یه خبر اخبار میں پڑھی که خلیفه عبد الحکیم کراچی میں جناب ممتاز 
حسن صاحب کے دفتر میں بیٹھے تھے ء یکایک قلب کا دورہ پڑا اور حرکت قلب 
کے بند هو جانے سے جاں بحق ہوگۓ ۔ اس زمانه میں خود بیمار تھا یه خبر پڑھ 
کر عجب حالت طاری ھوئی ۔ مجھے اپنی زندگ کی وہ صبح یاد آئی جس میں 
خلیفهہ صاحب کا مسکراتا ھوا چہرہ آئندہ مصاف زندگی کے لۓ ھمیں تیار کر رھا 
تھا اور همارے حوصلے بڑھاتا تھا ۔ 

خلیفه عبدالحکیم کی عمر میں اور ھم طالب علنموں کی عمروں میں کوئی بڑا 
تفاوت نہیں تھا۔ ہم میں سے اکثروں سے وہ پانچ سات سال ھی بڑے هونگے۔ 
ان کے شاگردوں میں دو چار طالب علم ایسے بھی تھے جو ان کے ہم عمر بلکە 
ان سے کچھ بڑی عمر کے ہونگے۔ وہ کبھی اپنے پروفیسر ھونے کا رعب کبھی نہیں 
جمانے تھے بالکل مساوات کا برتاؤ کرتے تھے۔ میری جماعت میں ایک طالب علم 
ان کے ہم عمر یا سال دو سال بڑے تھے ۔ پنجاب یونیورسٹی ہے منشی فاضل 
کا امتحان پاس کرچکے تھے۔ حیدرآباد کے جا گیردار خاندان کے فرد تھے۔ جماعت 
میں پان کیڈبیە اور بٹوہ ساتھ لاتے تھے اور ہے تکاف پان کھایا کرتے تھے۔ کبھی 
تکبھی پروفیسروں کو بھی پان پیش کرتے تھے ۔ خلیفہ باحب پان کھانے کے 
عادی نہیں تھے اگر انہیں اس کی عادت هوتی تو مجھے یقین ہے کہ وہ 
بے تکلفی سے شا گرد کا پان بھی کھالیتے ۔ 

میں اپنی حد تک غور کرتا عوں تو معلوم ھوتا ے کہ مجھ پر دو ایک 
پروفیسروں کا اثر غالب رھا۔ پروفیسر ویلتکر کا اور دوسرے خلیفەعبدالحکیم 
کا ۔ سب سے زیادہ میں پروفیسر ویلٹنکر ے متاثر ھوا - ان کی انسان دوستی 
نے مجھے انسانیت کا احترام سکھایا۔ وہ غریب سے غریب؛ برے سے برے 
انسان کو بھی حقارت یا کم نظری ے نہیں دیکھتے تھے ۔ خود برعمن خاندان 
ہے تھے مکر نیچ ذات کے اچھوتوں ے بھی ایسی سہربانی اور محبت کا برتاؤ 
کرتے تھےکہ اس زمانے اور اس ماحول میں بڑا عجیب معلوم ھوتا تھا ۔ انسانیت 
کا احترام اسلام کی خصوصیت تھی اور ے مکر یه خیال کر کے بڑا دکھ هوتاے 
کہ بر عظیم ند کے بہت ہے مسلمانوں میں چھوت چھات کا اثر پیدا هو چلا تھا 
( اور شاید اب تک موجود ہے )۔اینے مسلمان اچھوتوں ہے اسی طرح نفرت اور 
حقارت کا برتاؤ کرتے تھے جس طرح کوئی برھمن یا اعلول ذات کا هندو کرتاے۔ 

دوسرا اثر خلیفه عبدالحکیم کا تھا جس نے میرے اندر تفکر ی عادت پیدا ی۔ 
آن کا ڈھن تقریباً ہر معامله میں فکر کرتا تھا اور اس میں کوئی نئی بات 
یا نیا پہلو تلاش کر لیتا تھا ۔ نہ صرف وہ خود ھی فکر کرنے کے عادی تھے 
ہلکہ ان کا طرز ایسا تھا کہ دوسرے کو بھی فکر کرنے پر اکسادیتا تھا ۔ 
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ابتدائی عمر میں میرے ذھن کا ان سانچوں میں ڈھل جاناء عملی زندی 
میں اکثر اوقات مشکلات کا باعث ثابت ھوا ۔ مگر میں ان رجحانات کو صحیح 
اور اعم سمجھتا ھوں اور سوچتا ھوں کہ اگر مجھے ایسے استاد نە ملتے تو خبر 
نہیں آج میں کس قسم کا انسان ھوتا۔ اس کا بڑا امکان تھا کە ایسا انسان ھوتا 
جو اپنے آپ ہے مطمثن لہ ھو۔ بہر حال یه خیال غلط نہیں ے کہ اچھے استاد 
اپنے شاکردوں کو صحیح واستہ پر ڈال کر قوم کی قسمت بدل سکتے عیں مگر اچھے 
استاد میں کتنے ؟ سینکڑوں میں ایک دو اچھے استاد ھوں. بھی .تو ان کا اثر 
نتش بر آب ھوتا ے ۔ ایچ ۔جی ویلس کا یه خیال غلط نہیں معلوم هھوتا کہ 
جرمن قوم کی ذھنیء علمی اور صنعتی ترقی جرمن پروفیسروں کی رھین منت ے؛ 
ھوس اقتدار اور جنگ جوئی کے مجرم وہاں کے سیاست باز تھے ۔ 


خلیفہ عبدالحکیم : ایک مفکر اسلام 
محمد عثمان 


کسی ادیپ یا شاعر کے کام کو پرکھنے اور اس کی حیثیت کا اندازہ لگاتے 
کے لۓ بعض اصول اور تنقیدی معیار عماری مدد کرتے ہیں ۔ مثا کسی تاول 
نگار کے فن کا جائزہ لیتے وقت ھم اس کے اولوں کے موضوع ہ اس کی کردار 
نکاری ء اس کی قصه سازی؛ اسکی قوت مشاهدہ اور اسلوب بیان وغیرہ کو پرکھتے 
ہیں اور اس ہے همیںبآسانی پتہ چل جاتاے کہ زیر بحث ناول نگار کس درے 
اور کس حیثیت کا ادیب سے اور اس نے ناول کی دنیا کو کیا فائدہ یا نقتمِان 
پہنچایا ے ۔ یہی بات شاعر ء ڈرامہ نگارء مصور ء سنگ تراش یا کسی بھی 
فنکار کے بارے میں کہی جا سکتی سے ۔ ڈرامہ نگاری کو پرکھنے کے واضح 
اصول موجود ھیں ۔ شاعری اور مصوری کی جانج پرکھ کے اپنے قاعدے اور 
ضابطے سوج ہیں ۔ ان ضابطوں اور قاعدوں کی اپنی اپتی تاریخ ہے ۔ کون قاعدہ 
یا تنقیدی معیار کب رائج ھوا ؟ کس نے ابتدا کی ؟ کس کس نے اتفاق پا 
اختلاف کیا ؟ هر فن کی تاریخ ے ان سوالوں کے جواب ملتے ھیں۔ یہی صورت 
فلقه ٢‏ سائئیں اور دوسرے علوم میں انظر آتی تھے اگر آپ کسی فلسفی یا 
عالم کا مقام اس کے خاص علم کے دائرے میں متعین کرنا چاہیں تو اس کے 
تنقیدی اصول اور ضابطے آپ کی رعنمائی اور مدد کو حاضر ھوتے ھیں ۔ 

کیا یه بات ان لوگوں کے لۓ بھی کہی جا سکتی ے جو عام معنول میں 
قلسفی؛ مفکر یا عالم نہ عوں بلکہ اسلامی فکر کے علمبردار اور اس کی تاریخ کے 
معمار ہوں ؟ اس سوال کا جواب لہ واضح طور پر نفی میں سے اور نہ اثبات 
میں ۔ ثقی میں یوں نہیں کہ کموبیشن تیرہ سو سال ےھمارے آبا و اجداد اپنے 
علماء و آئمہ کے متعلق لکھتے لکھاتے آئے یں ۔ اور اثبات میں اس وجہ ے 
نہیں کہ یه لکھنا لکھانا بشتر دو لفظی رائے زنی یا اس قسم کے تعریقی یا 
تنقیصی جملوں پر مشتمل ھوتا تھا جیے اردو کے قدیم تذ کرہ نویس اردو شاعروں 
کے متعلق اپنی تالیفات میں درج کیا کرتے تھے ۔ مثلاٌ ”' فلاں نوجوان عمدہ 
شعر کہتا ھے ۔ اس کے اشعار میں زبان کا حسن بھی ےہ اور تخیل کی بلندی 
بھی؟' یامثلا ”'فلاں شاعر بڑا عونہار ے۔ اس کا مستقبل روشن دکھائی دیتا ے؛“ 
یا پھر ”'فلاں کے کلام کا رنگ استادانه ے؟“؟ وغیرہ وغیرہ ۔ عمارے قد یم مذھبی 
علمی سرمائے میں عا| اور آئمہ کے متعلق اسی قسم کی تنقید ملتی حے : 
“” فلاں تہایت بلند پایه عالم دین اور انتہا درجے کے پابند شرع بزرگ 
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تھے “؛ ۔ ؛' فلاں کا سرتبہ علم اور تقوعل دونوں میں فلاں بزرگ کے برابر اور 
فلاں ے ذرا کمترے “۔ 

مقصود اس ہے سو۔ ادب نہیں ۔ فقط یه کہنا مطلوب ۓےکە ھمارے اسلامی 
فکرکی تاریخ میں علماء و ائمہ کے مقام و مر تے کا تعین کسی ایسے معیار ہے 
نہیں ھوتا رھا جس ى تفصیلات اور جزئیات باقاعدہ طور ہر علمی اور سائینسی 
انداز سے طے پائی ھوں۔ ھماری تنقید زیادہ تر تاثراتی اور ذاتی نوعیت کی حامل 
تھی ۔ البته انیسویں صدی کے آخری سالوں میں مصرء ترک ء؛ لبنان ء شام ء 
ابران اور خود بر صغیر پاک و عند میں جب مشرقی اور جدید مغربی علوم کے 
دھارے باھہم مننے .لگے اور آویزش کی نئی صورتیں رونما ھوئیں تو عرب دنیا 
میں مفتی عبدہ اور علامه رشید را اور ھمارے عاں سرید ء شبلی اور ابوالکلام 
آزاد کے ھاتھوں ایک نئی طرز تنقید نے جنم لیا اور ھم نے اپنے تمام دیتی اور 
علمی سرمائے کا پھر سے اور جدید انداز سے جائزہ لیے کا کام شروع کیا ۔ تاعم 
جہاں تک علماء و مفکرین اسلام کے انفرادی مقام و سرتبہ کے تعین کا تعلق 
عے ء یه میدان باضابطه معیارکے وضع و ترویج ےە میرے علم کی حدتک:؛ تاحال 
خا ی ے ۔ 

یہاں ایک ذاتی تجربے کا ذکر بےمحل نەھوگل چند سال ادھر ی بات ۓےکھ 
:وران مطالعه مجھے ایک موضوع تحقیق ے خصوصی دلچسی پیدا ہو گئی ۔ 
موضوع یه تھا کە سرسید ہے لے کراب تک پاک و ہند میں اسلامی فکو کا 
جو ارتقاع ھوا سے اس کی ترقی میں یا اس کا رخ بدلنے یا سمت مقرر کرنے میں 
ھمارے جدید علماع مثا سرسید ؛ شبلی ؛ ابو الکلام آزاد ء مشرقی ء عبید اللہ 
سند بھی ء اقبال؛ سید ابوالاعلول مودودیء غلام احمد پرویز اور خلیفهة عبد الحکیم 
وغیرہم میں سے بھلا کس کس کا کتنا اور کیا حصهہ ےہ ۔ اس راہ تحقیق میں 
دوسری کئی دقتوں کے علاوہ ایک بڑی دقت یہ تھی کە کسی مفکر اسلام یا 
متکلم اسلام کی حیثیت اور اسلامی فکرکی ترقی میں اس کے حصے (800ا00ا[:؛٦00)‏ 
کا فیصله کس بیمانے اور معیاری رو ے کیا جائے ۔ میں نے بہتیرا ادھر ادھر 
جھانکا تاکا مگر اس قسمکا معیارء برا یا بھلاء مجھ ےکہیں نە ملا ۔ بالآخر میں 
نے اس دقت کو اپنے طور پر حل کرنے کی سعی کی اور ایک سعیار میری سمجھ 
میں آیا ۔ یقین غالب ہے کە بعض حضرات اس معیار کو درست اور تسلىی بخش 
قرار نہیں دیں گے ۔ اور خود مجھے اس کی درستی اور حتمی صحت کے متعلق 
کوئی دعویل نہیں ۔ لیکن ایک بات اس کے متعلق ضرور کہوں کا ۔ وہ یه که 
اس معیار کے پیش نظر میرے کام کی بہت سی مشکلیں آسان اور بہت سی روکاٹیں 
دور هو گئیں جس ے میں نے یه جانا که یہ معیار قابل اعتماد اور کار آمد ضرور 
مھ ۔ اصل موضوع کی طرف آنے سے پہلے میں وہ معیار ببان کرتا ھوں ۔ 


۳م 


یوں تو اسلام اور اسلامی تعلیمات کی بے اندازہ خوبیاں اور محاسن هیں اور 
قرآن حکیم کے اندر حکمت و دانائی اور رشد و عدایت کے ایسے ایسے گوشے 
ظاھر و مخفی موجود ھیں که ان سب کے احاطهھ کرنا ء انْ سب گی حقیقت اور 
تە کو پانا اور ان سب ے بہرہ اندوز اور فیض یاب ھونا کسی ایک فرد کے 
ہی کی بات نہیں ۔ تاھم جہاں تک اسلام اور اسلامی تعلیعات کی تفہیم و افہام 
کا تعلق ے ؛ میرے خیال میں چار خصوصیات بنیادی حیثیت رکھتی ھیں اور 
کسی مفکر اسلام کی حیثیث متعین .کرن کے لئے یہ دیکھۓے کی ضرورت ھوی کھ 
آُس نے کس حد تک ان خصوصیات کو پایا اور اپنایا ے اور کس حد تک اس 
کا دامن قاب و نظر ان کی ذولٹ و ثروت سے خا ی حے ۔ 

میرے نزدیک اسلام کی سب سے پہلی خصوصیت اس کی وسعت ے ۔ دنیا 
کا کوٹ مذھب؛ کوئی فلفد ؛ کوئی نظام حیات اپنی ھیثت ترکیبی می اس 
قدر وسعت نہیں رکھتا ۔ اسلام نے اپنے نظام عقائد ؛ نظام اخلاق اور نظام 
معاشرت کو ایسی وسیع انسانی بٹیادوں پر اتوار کیا ےے جو اس سے پہلے اور 
اس کے بعد شاید ھی کسی نظام حیات کو نصیب ھوا هو ۔ اسلام نے نسل ؛ 
رنگ اور جغرافیائی قومیٹ کے امتاڑات. کو بڑی خوبی اور کامیابی ے:مٹایا:۔ 
رسول اکرم نے ارشاد فزمایا : اب ے کسی عرب کو عجمی ہر اور کسی عجی 
کو غرب از کسی کورے؟ ‏ تالے پر او کسی کالے کو گورے پر فوقیت 
حاصل/ نہیں رڈرلٹ دآن حکے نے بہ اظلاي کر ے یلان اکرىکم چند اق 
اتقکم“ شرف انسانی کو نالہٰ و دولت ء اقتدار و حکومت اور حسب نسب 2 
بوجھوں ے آزاد کر دیا ۔ آ٘س نے مسلمانوں پر لازمی قرار دیا کە اپنے نبی کی 
طرح پہلے اتبیاء پر بھی غیر مشرؤوط ایمان لائیں - یہی نہیں اس نے اس بات کا 
بھی اعلان کیا کە کرہٴ ارض ک تمام قوموں کی طرف ھهادی اور رسول بھیے 
گئۓے اور ان تک خدا کی طرف سے عدایت پہنچائی گئی ۔ پھر اس نے ان تمام 
لوگوں کو جو ایک خدا پر ایمان رکھتے یں تمام اختلافات بھول کر نیک 
اور بھلائی میں تعاون کے لۓ پکارا اور اتحاد عمل کی دعوت دی ۔ اسلام نے 
اپنے خدا کو رب العالمین بتایا اور اس کٌ بخشش و رحمت کو کسی اوک قوم 
یا طبقے کے ساتھ محدود و مخصو صکرنے کی کوش نہیں ک ۔ قرآن نے دشمنوں 
کے ساتھ بھی انصاف کرنے ک تلقین کی اور معاعدہ کر کے توڑنے سے مع 
فرمایا خواہ اس ے سسلمانوں کو نقصان اوران کے دشمنوں کو فائدہ ھی کیوں 
نە پہنچتا هو ۔ 

مذاھب کی تاریخ میں عقائد و اعمال ے بھی زیادہ نازی مسثئله آخروی 
نحات اور حصول جنت کا رھا ے ۔ اسلام نےنه صرف اچھے یہود بوں اور اچھے 
نصرائیوںک تعربف ک ے اور ان ینیکیود: اور اچھائیو ںکو ۔رأھا ے اور ان کو 


وی 


"۳ 


برے یہودیوں اور برےنصبرانیوںے الگ کرکے دیکھااور دکھایاۓے بلکہ جنت کی 
اجارہ داری کے تصور کی شدید مخالفت اور تردید کر کے اور خوشنودی* باری 
تعالولع کا مدار خالص ایمان اور ٹیک عملى پر ٹھرا کر تاریخ انسائی میں 
پہلی بار نجات ]آخروی کے حصول اور سوال کو ھر قسم کی گروہ بندی سے مبرا 
قرار دیا ۔ 

انسان اتتے وسیع القلب اور فراخ نظر نہیں ھوتے جتنا کە خدائی عدایت 
کا راستہ (قرآن حکیم) ے۔ لہذا یه لوگ اپنی تنگ نظری اور کم دی کو 
قرآن میں دیکھنے یا یوں لکھیۓ کہ قرآن کیوسعتو ں کو اپنی حد نظر کے مطابق 
کاٹنے چھانٹنے میں کوئی کسر اٹھا نہیں رکھتے ۔ قرآنی تعلیمات کی بعض وستیں 
تو ظاعر و باھر اور باسانی سمجھ میں آنے وا یىی ھیں لیکن بەض بڑی نازک اور 
گریز پا بھی ہیں ۔ یہی وجہ ے کہ ان گنت مفکرینء متکامین اور مبلفین اسلام 
ایسے گزرے ہیں اور آج بھی ھیں جو کمیٴ خلوص یا کوتاهی یا کاوش کی بنا پر 
نہیں بلکہ محض اپنی خلقی مجبوریوں اور ذھنی معذوریوں کے سبب اسلام کی 
وسعت کو کبھی نہ دیکھ سکے۔ اور جب دیکھ ھی نہ سکےتو اے پیش کیونکر 
کرتے ؛ اس کی اشاعت کا بیڑا کیسے اٹھاتے ‏ اس کے علمبردار کیونکر ھوتے ۔ 

مختصر یه کە میں جب بھی کسی اسلامی مفکر یا دانشوری حیثیت و 
مرتبہ پر غور کرتا ھوں تو سب ہے پہلے یه دیکھتا ھوں کہ اس نے اسلام کی 
وسعتو ں کو کس حد تک پایا ھے اور کہان اس کا فہم و ادراک اسلام کا ساتھ 
چھوڑ کر پیچھے رہ گیا ہے ۔ میں اس فاصلے کو ناپناء اس فصل و بعد کا اندازہ 
کرنا اپنے معیار نقد کا پہلا جزو خیال کرتا ھوں ۔ 

اس معیار کا دوسرا جزو گہرائی ہے ۔ قرآن حکیم میں جہاں مادی اور 
طبعی حقائق و واقعات کا ببان سے وعان ان کے پہلو بہ پہلو ایہے حقائق و 
واقعات کا تذ کرہ بھی ے جو مادی اور طبعی دنیا ے ماوزاٴ روح اور کائنات کے 
لطیف تر اور عمیق تر واردات و احوال ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ اس میں حضرت 
سلیمان کے دربار کے ایک ایسے ذی علم شخص کا ذکر بھی ے جس نے ہلک 
جھپکتے میں ملکه سپا بلفیس کا تخت حضرت سلیمان کے سام لا کھڑا کیا تھا۔ 
اس میں غزوہٴ بدر میں ملائکہ کے ذریعے مسلمانوں کی امداد غیبی کا حواله بھی 
حے۔اس ہیں حضرت موسول کے ھاتھوں پہاڑی ہے بارہ چشے پھوٹ بہنے اور 
دریائے نیل کے پانی کا دو حصوں میں بٹ جانے کا تذکرہ ہے ۔ اس میں واقعه* 
معراج ء قصہٴ اصحاب کہف اور حضرت عیسو کی بن باپ کے پیدائش کا بیان 
بھی ے۔ اس میں حضرت ابراعیم؟؛ حضرت لوط اور حضرت مریم کے سامنے فرشتوں 
کا بہ شکل انسان ظاہر ہونا مذکور ہے اور اس صاحب نفار و ءمل انسان کا 
تذکرہ بھی ىے جسے عرف عام میں غضر کہتے یں ۔ 


انز 


بےشمار مفسر قرآن اور منکام اسلام ایے گزرے ہیں اور اب بھی ‌هیں‌جنی 
ہاتیں '”علم؟ اور شنید ھوتی ھیں؛ ان کے سب وعظ و ارشاد قال کے تنگ دائرے 
میں گھومتے ہیں ء ان کا دل لذت عشق و معرفت ہے اور ان کی نظریں ذوق 
وصل و دید ہے بے نصیب ھوتی ہیں۔ ھمارے زمانے میں بعض ایے لوگ بھی 
موجود ہیں جو اسلامکی تعلیم کے اس اھم پہلو سے اس قدر غافل اور اس دولت 
قلب و نظر سے اس حد تک محروم واقعم ہوئے ہیں کہ قرآن کے آن سب مقامات و 
احکام کو جن کی غائت اصلىی خدا کی ذات ے براہ راست تعلق پیدا کرناء اس کی 
عبت سے بہرہ اندوز ہونا اور عقل کی سرحدوں سے پرے شوق و غرفان کی منزلوں 
میں داخل هونا ے ؛ خالص مادی اور معاشرتی معانی پہناکر دم لیتے میں ۔ 

میں جب بھی کسی مفکر اسلام کے مقام پر غور کرتا ھوں تو دوسری بات 
اس کی تصنیفات میں یه ڈھونڈتا اور تلاش کرتا عوں کہ اسلامی اتھاہء گہرائیوں 
کا بھی وہ شناور ہے کہ نہیں ؛ اس کی فطرت کو مذاق روحانی بھی نصیب هوا 
ے کہ نہیں ۔ وہ صرف معاشرت و اخلاق اور سیاست و اقتصاد ھی کی باتیں 
کرتا ے یا صلواۃ و درود کا رمزشناس بھی ہے۔ وہ دن کی مصروفیتوں ھی کا قائل 
ے یا رات کی ریاضت و عبادت اور ''ان اشئة الیل هی اشد وطا و اقوم قیلاڑے ور 
(ہے؛ پ) مقامات کی بھی کچھ خبر رکھتا ے ۔ 

[ہلاشبة رات کو اٹھنا اور مصروف عبادت رغٹا شخصیت کو پخته اور دعا کو 

پر تاثیر بناتا ے] ۔ 

اس معیار کا تیسرا جزو اسلام اور قرآلیٰ تعلیمات کاٴے مثل حسن توازژن 
ے ۔ دین ودلیاء جسم و روح ؛ عبادت و معاشرت ء اخلاق و سیاست ؛ مرد 
اور عورت ؛ امیر اور غریب ؛ آقا و غلام - انسانی زندگی کے ان تمام پہلوؤں 
کے درمیان اعتدال اور توازن کی جو واہ ہم کو اسلام نے دکھائی ے ان سب 
کو جائنا سمجھنا ء قبول کرنا اور اپنانا ؛ پیش کرنا اور دکھانا جتنا بظاھر عام 
اور آسان دکھائی دیتا ۓ ء در حقیقت اتنا ھی کمیاب اور مشکل ہے ۔ اسلام 
نے ہے شمار تفریقوں کو مٹایا اور ان گنت مساواتوں کو بڑے نازک توازن 
اور تناسب کے ساتھ قائم کرنے کی طرح ڈانی ے ۔ ان اسور کے علاوہ جن کو 
میں نے اوپر گنوا دیا ے ؛ انسانی زندگی کے بے شمار معاملات ایے ھیں جن کو 
قرآن نے بیان کیا ھے یا پھر ان کے بارے میں دائستہ اور حکیمانہ سکوت 
اختیار فرمایا ے تاکه عم قرآن کے بتائے هوئے اصول توازن و اعتدال ى روشنی 
میں خود توازن اور عدل کے ساتھ فیصلے کریں اور قدم اٹھائیں ۔ لاتعداد امور 
و معامات وقت کے ساتھ ساتھ انسانی زندگی میں پیدا ھوتے اور شدید ذھنی یا 
معاشرتی الجھنوں کا باعث بنتے ہیں اورجن کے مناسب حل کے بغیر کوئی 
معاشرہ ترقی نہیں کر سکتا ۔ اسلامی مفکر اور دانشور وہ ے جو ان معاملات میں 
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عدل‌وتوازن اور حق و انصاف کی وہ راہ اختیار کرے جو قرانک روح اور منثا کے 
کے عین مطابق ھو۔ 

میں جب بھی کسی بڑے عالم دین اور مفکر اسلام کی حیثیت پر غور 
کرتا ہوں تو تیسرے نمبر پر یہ دیکھتا ھوں کہ اس کا علم اور اس کی نظر 
نے شمار جدید مسائل میں اس کو کس سمت لے جاتی ھے ۔ کیا وہ اسلام کے 
تام پر زندکی کی ترتی اور بہایمول لاہ کا زیںپاند تا اور قدم قدم پر روڑے 
اٹکاتا ے ؟ کیا ووچلائد کی لنت۔اور تجدید کے شوق)ہمیں هر حد کو پھلازت 
اور غر سرحد ے تجاوز کرتا سے؟ یا قرآنْ کے اصول توازن و اعتدال کو سمجھتے 
ھوئے اوراس ک روح پر نکاہ د ھتہ ہوئہ زندی ا کیا خی و تع میں عماری 
مدد کو پہنچتا, اور منشائے الہی کی تکمیل کرتا ے؟ 

میری نکاہ میں چوتھا معیار اقتضا بینی‌ے۔ ھر ایسی تَحَرَگ؛ ایسی تہذیبء 
ایے مذھہب کے لۓ جیسا که اسلام ےہ یه ایک قدرتی اور فطری اس ے 
لہ ھر ڑھانے :میں اس کی بتل ا تزقی کے ل ےکچھ غاصس تقافنے ھوں ۔ جو تحریک 
دس پندرہ؛ بیس پچیس یا سو دو سو برس کی زندی پر قاع اور مطمئن نہ هو اور 
رھتی دنیا تک اپنے آپ کو زندہ فعال اور ترقی یافتہ اور طاقتوز دیکھنا چا 
اس کے لئے وقت کے عنضر کو جاننا سمجھٹا اشد ضروری ے. وقت مسلسل اور عر 
لىحہ آۓ بڑھ رھا ے اور اس کی اس رفتار اور سور کےساتھ زندگی کے احوال میں 
قیدبلی'اوز تفیئر و تبدل واقع هوتا ے ۔ 

میرا یه مطلب نہیں کہ ات کے ساتھ وق زندگی کی اصل ٠‏ اس کی فطرت 
یا اس کی غائت بدل ری سے ۔ سیری مراد یہ لك ا کہ زند کی ےا ماڈال : 
اس ے حالات سلل بدلتے آئئے میں اور بدلتے ‏ رمیں نے ہی وت کک اس 
کبھی نہ رکنے والے .بہاؤ کے ساتھ زندی کے جب احوال بدلتےٴ هیں تو ان پر 
قابو پانے اور ان کی) ,کوکھ ہے جنم لیۓ والے مسائل کو حل' کرنے لئے عر زندم 
تحریک ہر یہ لازم ہے که ان مسائل کے مطابق اپنے اندرے وہ هتھیار اور 
ساز و سامان پیدا کرے جو اس کے تفوق کے سلدسلے سو ٹوٹنے نہ دے تا که 
تحریک مسائل و ساب لخب پر رھ کی رمانے میں مسائل ومعادلدت 
خود آھروگ پر غاب ؟ کے تو سمجھۓ 5ڈ کٹریک عفرے ہیں ے فور اس کے کے 
مخدوش ے ۔ اس ییان کی توضیح و تصدیق کے لئے تاریخ فکر اسلامی ے 
نے شمار مثالیں پیش کی جاسکتی ہیں ۔ میں قریب ترین مثال سے کام لیتا ھوں ۔ 

گذشتہ صدی کے اواخر اور اس صدی کے اوائل میں برصغیر پاک و ھند 


میں وقت نے اسلام کے لئے ایک خاص صورت حالات پیدا کر دی تھی ۔ اس 


بر صغیر میں رح جےہسے درد مند عالم دین ؛ ابو الکلام جیے مفسر قرآن ؛ 
حسین احمد مدنی جیسے شیخ الحدیث ؛ محمد علی جوھر جیسے نڈر سیاسی قائد 


و 


0 عنم 


20 ال : 
با چو پر ٹیا اس مس 


کے لے 7 
ٌ گا سم ر۹ هُ 
نا یں ڑ 7 رت 
یں رک کال ےا 


شر نصوات ےر ہے ۱ و ھا ل2 
ضر ا لک 





۹ 


اور عاشق اسلام موجود تھے لیکن وقت کا اقتضا پورے شعور اور پوری بصیرتث 
کے ساتھ جس شخص کی سمجھ میں آیا اور جس نے اپنے زمانے میں اسلام کے لئے 
اقتضا بینی کا حق ادا کیا وہ صرف اقبال تھا ۔ اس نے اسلامی فکر کو تازہ 
کرنے ؛ سسلمانوں میں اسلام کی سچی اور گہری محبت پھر سے بیدار کرنے اور 
اسلام کی تعلیمات پر ان کے یتین و اعتماد کو بحال کرنے میں بھی گراں قدر 
خدمات انجام دی ہیں ؛ پر ان کی کوئی خدمت اور ان کا کوئی کارنامه ؛ ان ک 
اس خدمت اور ان کے اس کارنامے کا مقابله نہیں کر سکتا جو اذہوں ے وقت 
کے تقاضے کو پہچان کر اور بڑے بڑے نامور عالموں کو بے خبر یا گم کردہ 
راہ دیکھ کر اسلامی قومیت کی حقیقت کو اہنوں اور بیکانوں پر روشن کرنے کے 
سلسله میں انچام دیا ۔ اقبال سے پہلے اپنے اپنے دور کے تقاضے جن بزرگوں نے 
سمجھے اور دیکھے اور پھر تن من دھن سے ان کو پورا کرنے میں لگے رے ٴ 
ان میں سرسید ؛ شاہ وی اللہ “ مجدد الف ثانی هند میں اور ابن تیميه ‏ غزا ی 'ٴ 
رومی “ ابو حنیفة اور احمد بن حنبل کے اسمائے گرامی پورے عالم اسلامی میں 
خاص اھمیت رکھتے ہیں ۔ 

چنانچہ چوتھی اور آخری اور سب ے اھم بات جو میں کسی مفکر اسلام 
کے ہاں دیکھتا بھالتا ھوں وہ یہ ہے که اپنے زمانے کو اس نے کسی حد تک 
سمجھا اور دیکھا ے ۔ اپنے عہد کے مخصوص اسلامی تقاضوں پر اسی نظ رکتنی 
اور کیسی ے اور ان تقاضوں کو پورا کرنے کے لۓ اس نے؛ درہے؛ سخنے ۶مدمے؛ 
کیا کچھ کیا ے ۔ 

اس معیار کے مطابق میں خلیفه عبدالحکیم کے کام کا جائزہ لینا چاہتا ھوں۔ 
یوں تو خلیفه صاحب نے خاصی کتابیں اپنی یادکار چھوڑی ہیں ۔ ان میں افکار 
غالب؟ فکر اقبال؛ حکمت رومی؛ داستان دائش؛ اسلام اینڈ کمیونزم اور ولیم 
جیمز کی مشہوز تصنیف 1:0 1ظ 0×ظ اہ زعا(ك ]ہ ءە ٢۷٥٢٤‏ کا ترجمه شامل 
ھیں۔ لیکن جہاں تک اسلام پر لکھنے کا تعاق ھے ان کا اصل کارنامه ””اسلام 
کا نظريیهٴ حیات) ے ۔ اصل کتاب انگریڑی میں لکھی گئی اور بعد میں اس کا 
اردو ترجمە بھی شائءع ھوا۔ اس کے علاوہ ''تشبیہات رومی““ اور ''اسلام کی ‌بنیادی 
حقیقتیں“ (خلیفه صاحب کا مضمون) بھی اس ضمن میں خاص‌اھمیت رکھتی ھیں۔ 

۶اسلام کا نظریه* حیات“ کا بہ غور مطالعہ کرنے ہے بته چلتا ے کھ 
خلیفه صاحب کو اسلامی تعلیمات کی وسعت کا صحیح اور سچا شعور حاصل تھا 
انہوں نے ایک دو نہیں؛ متعدد مقامات پر ان صداقتوں پر مناسب زور دیا ے 
جس کے بغیر اسلام کے نظریهٴ حیات کی تصویر مکمل نہیں ھوتی ۔ یه واقعه ے 
که هماری فکری پوری تاریخ میں اسلامی تعلیمات کے اس پہلو کو پوری 
جرات اور کامل یقین و اعتماد کے ساتھ بہت کم پیش کیا گیا ہے ۔ خلیفہ 


۰ 


۳٣ 


عبدالحکیم ان معدودے چند افراد میں سے ہیں جنموں نے قرآن حکیم کے اس حصه* 
تعلیم کو شرح صدر کے ساتھ مجھا اور الم نشرح پیش کیا ان کی کتاب کا 
مقدمه اور وہ باب جسکا عنوان ”ہذھب کا اسلامی تصور““ عے اس بات کا زندہ 
ثبوت ہیں کہ اسلام کے اندر وسیع انسانی همدردی اور انسان اور انسان کے 
درمیان ھرقسم کے تعصبات سے بالاتر هو کر حق و انصاف قائ مکرنے ی جو روح 
کار فرما ے؛ خلیفہ صاحب اس کے محرم تھے ۔ 

اب گہرائی کی طرف آئیے ۔ غمارے اس زمانے کے عام مذاق کے خلاف 
خلیفهہ عبدالحکیم کا مذاق عارفانه تھا ۔ اور وہ اسلام کے سچے اور حقیقی تصوف 
ے آشنا تھے۔ وہ خود تو شاید صاحب حال بزرگ نه تھے مگر ان کے مزاج اور 
ان کی شخصیت میں اس کا رنگ خاصا رچا ھوا معلوم ھوتا ے۔ اس میں مولانا 
روم ىکرامت کو بھی دخل ھوکا ۔ ظاہر ھے جو شخص رومی جیسےصاحب دل پر 
ایس یکتاب لکھے جو پوری علمی دنیا میں اپنے موضوع پر سند کا حکم رکھتی ہو 
تو اس کا لکھنے والا خود اس دولت دل سے کیونکر محروم رہ جاتا جو روسی کے 
هاں بےدریغ تقسیم عوتی ے۔ ”'تشبیہات رومی““ سے بھی خلیفەم حوم کی شخصیت 
کے اس رخ پر مزید روشنی پڑتی ے ۔ وہ جدید علوم و فنون کے ىاغر اور ان 
کے بڑے قدردان تھے مگر طبعی وومزری لوم سک مطالمۂ اور شغف نے اب کے دل 
کو مردہ اور انکی روح کو بے ڈذوتق نہیں کرڈالا تھا۔ ”اسلام کا نظریه“ حیات 
میں انہوں نے ”'عبادت و اطاعت؟ پر جو باب لکھا ےوہ اس قابل ےۓے که پاکستان 
کا ہر نوجوان اہے بە غور پڑے اور وہ کالج کے درجوں میں انگریزی اور اردوکی 
نصابی کتب میں جگہ پائے ۔ ان ی تحریروں ے یہ بات بخوبی ثابت ھوتی ے 
کہ وہ ژندگی اور اسلام کی گہری اور روحانی حقیقتوں کے نہ صرف قائل تھے بلکھ 
ان کے پرجوش مگر غیر عنکامہ پرور علمبردار اور مبلغ بھی تھے ۔ 

مجھے معلوم ے کہ اقبال نے عجمی تصوف کے خلاف آواز اٹھائی تھی اور 
انہوں نے عمر بھر اسکے خلاف جہاد کیا مگر یہ بھی حقیقت ہے کہ خود اقبال 
اپنے قلب و روح کے اعتبار ہے اسلام کے سچے تصوف کی بڑی عمدہ مثال تھے ۔ 
اقبال کے بعد ان کی اس بے نتیجہ اور حقیقتاً غیر اسلامی تصوف کے خلاف اٹھائی 
ھوئی تحری ککو بعض لوگوں نے ایسا رنگ دیا اور اس ے ایسا تاثر پیدا کیا جس 
سے روح اسلام بری طرح مجروح ھورھی ہے ۔ نتیجہ اس کا یه نکلا ے کہ خدا 
کی سچی محبت؛ اس عبادت کا ذوق و شوق اور اسی ذات اقدس سے ذاتی اور 
زندہ تعلق پیدا کرنے کی آرزو اور لگن کے لۓے ان کے اسلام میں کوئی جگہ باقی 
نہیں رھی ہے ۔ 

ایےمیں خلیفه عبدالحکیمنے !٭”حکمت رومی؟' ''تشبیہاترومی؟؛ اور ”اسلام 
کانظریهٴ حیات+“' کے ان ابواب کی صورت میں جن کا تعلق 'اسلامی خدا پرستی؟ 


“۴۸ 


'صفات الہوا؛ ”صفات ذاتی؟ اور 'عبادت و اطاعت ہے سے؛ جو خدمت انجام 
دی ہے ء اس قدر و قمت اور بڑھ جاتی ےہ ۔ ان کے سبب سے اسلام کے اصلی 
توف کی تامیس ھوتی ےہ ۔ 

اب توازن کے جزو کو لیجئے ۔ خلیفهہ صاحب نے ھمارے جدید معاشرتی 
مسائل کے کئی سوضوعات ہے اپنی تحریروں میں بحث کی ہے ۔ انق بحث میں 
هر جگە توازن اور اعتدال کا پہلو پایا جاتا ے ۔ معاشرے میں عورت کے حقوق؛ 
جدید تہڈیبوں کے صحت مند اور مفید غناصر کا اخذ و قبولء معاشرے میں 
مفلوک الحال طبقے کی دستگیری و اعانت؛ ان طبقوں پر قانوٹی بابندیوں کی سفارش 
جنکو نفع کاری کی کھلی چھٹی کے باعث هہمارا معاشرہ معاشرتی ناعمواری اور 
معاشی ناانصاقیوںکا شکار ے حتول کە یتیم ہوتے کی وراثتء ضبط تولید اور خواتین 
کاسیاسی سرگرمیوں میں شرکت کا سوال ۔۔ ان تمام امور میں خلیفه صاحب نے جو 
موقف اختیار کیا وہ بہت ہے دیگر مفکرین کے مقابلے میں روح اسلام کے زیادہ 
قریب ےہ ۔ 

اب میں اقتضابیبی کی طرف آتا ھوں۔ اسلام جیسی زندہ اور قید زماں سے 
آزاد تحریک کے لۓ ھر زمانے میں کچھ مشکلات؛ کچھ مسائل خصوصیت کے 
ساتھ ایسے درپیش ھوتے ہیں جن کے مناسب حل پر اور جن کے بارے میں 
مات اسلامیه کی صحیح رمنمائی پر اسلام کی بقا اور سسلمانوں کی زندگی کا انحصار 
ھوتا ے ۔ جو شخص اپنے معاصرین میں ے اسلام کی ضرورت کو پورا کرتا اور 
اسلام کی یه بنیادی عصری خدمت سر انجام دیتا ہے وھی شخص؛ میرے نزدیک؛ 
اسا امام اور زعنما ھوتا ھے۔ اسی خدمت کی انجام دھی کی صلاحیت کوٴمیں 
اقتضابینی کہتا ھوں ۔ 

إقبال کی وناتے بعد اب تک جو کم و بیش تیس برس کا زمانہ گزرا ے 
اسمیں ھمارے'حالات و احوال میں بڑی اعم اور بنیادی تبدیلیاں واقع هوئی ہیں۔ 
آزادی اور ایک آزاد وطن کا ۔صول بے پناہ فرق بیدا کرتا ہے ۔ اقبال اپنی 
بصیرت اور اسلامی فکر کی روشنی کے ساتھ ہمیں پاکستان کی سرحدوں تک 
چھوڑ گۓ تھے ۔ سرحدوں کے ائدر اور بعد کے مسائل کو ہیں خود حل کرنا 
تھا۔ نئےحالاتنے شہائت اہم اور سنگین‌مسائل پیدا کئے۔ اسلامی آئین کی تشکیلء 
ملک کے بے پناہ نئے پرانے وسائل کو اسلام کے اصول معاش کی روشتی میں 
بروئے کار لاناء ملک کے قوانین کو اسلامی سانچے میں ڈھالناء اپنی سیاسی اور 
معاشرتی زندگی کو اسلامی خطوط پر چلاناء یورپ اور امِیکە؛ روس اور چین ک 
تہذیبوں کی طرف مناسب رویە اختیار کرناء اپنی معاشرت کے جمود کو توڑناء 
جدید علم و فنون اور صنعت و حرفت سے متوازن انداز میں استفادہ کرناء اپنے 
نظام تعلیم کو نئی اور بنیادی ضرورتوں کے مطابق از سر نو تعمیر کرنا - یە اور 


۴۹ 


اس قسم کے بیسیوں ایے مسائل سے جع میں پا کات کی کی کت کر ا 
جن کے دل ھمیشہ اسلام کے ساتھ اور اسلام کی خاطر دھڑکتے ہیں؛ اسلامی 
اصولوں ک مس ار او ازز بت تھے ۔ 

تھوڑے بہت زمانی فصلو “بعد کے ساتھ اس میدانمیں تین اشخاص اترے : 
اول ابو الااعلیلٰ مودودی؛ دومء؛ غلام احمد پرویز اور تیسرے خلیفه عبدالحکیم۔ 
چند سالوں کے اندر اندر پوزیشن یوں ھوکئی تھی کہ ابو الا علول مودودی اس 
مدرسهٴ فکر اسلامی کی قیادت کررے تھے جو بدلے ھوئے حالات کو در خوراعتنا 
نہیں سمجھتا۔ غلام احمد پرویز اس مکتبه*ٴ خیال کو بڑھاوادے رے تھے جو 
صرف بدلے ہوئے حالات می کو در خور اعتنا سمجھٹا ے اور خلیفه عبدالحکیم 
اعتدال اور بصیرت اور سی ابا روایات کے علبردار تھے جن کو اولا 
سر سید نے قائم کیا اور درمیان میں اقبال نے نہایت بصیرت اور کامیاہی کے ساتھ 
ترتی دی۔ 

خلیفه صاحب نے جس کام کو ھاتھ میں لیا تھا؛ اس کے لۓ وہ پوری طرح 
مسلح تھے۔ جدید علوم ے واتف: قدیم علوم ہے آکہ ؛ اسلام کے محرمء مغرب 
کے رسز شناس' دماغ میں سوچنے کی صلاحیت؛ قلم میں لکھنے کی طاقت اور زبان 
میں فصاحت و بلاغت کا زور؛ پھر صحت بھی میسر اور فراغت بھی ۔ مگر افسوس 
کہ وہ اس کام کو پوری طرح سرانجام نہ دے سکے ۔ 

آج سر سید اور اقبال کے خوابوں کی سرزمین میں دوسرے مدرسه ھائے فکر 
تو قوی؛ ڈٔی اثر اور فعال عیں مگر خود سر سید اور اقبال کا مدرسهٴ فکر کمزور 
اور کم اثر ے ۔ اور اس وقت شاید هماری سب سے بڑی علمی اور اسلامی 
ضرورت یه ے کە اس کمزوری کو دور کیا جائے۔ دوسرے لفظوں میں اس کام 
کی تکمیل کی جائے جسے خلیفه عبدالحکیم مرحوم ادھورا چھوڑ گئے ہیں ۔ 


۶ 


خلیفہ صاحب کا فلسفهٴ مذھب 
عحمد انور خنیل 


'اسلام کا نظریهٴ حیات“ میں خلیفه عبد الحکیم فرماتے میں کہ ''مذھبی 
زندی سبردگ کی زندگی ےد یہ ادنیٰ کوااعلیٰ کے ؛ شخصی ”خواہشات کو 
غیر شخصی عقل کے ؛ نے قدر کو قابل قدر کے ؛ دنیا کو آغرت کےء جڑوی کو 
کلی کے تابع کرییۓے کا نام تال کے حیات کی غایت ؛' لعف ائدوڑیآیا الم ارفری 
نہیں بلک اس کو اس طرح بسر کرنا ے کہ اٌے والا کل ؛ گذرےۓ والے آج 
ے بہتر جوا۔ حیات کی اصل غابت اصلاح ے ۔ ظاھر اور باطن میں زندگی 
سکون نا آشنا ے۔ ھراعتبار ے اس کا وجود ایک رزم اہ ے ؛ (م) ۔ خیروشر 
یا خوب و ناخوب کے تصادم سے اس کک داستان خونچکان ے ۔ حیات کا مقصد 
بیرونی اور اندرونی تنازعوں پر غالب آزا ے _ ٭ امن کا آرزومند هونا انسان ک 
فطرت ے ۔ اس لئے ھر دو وجود اسلام یا امن کا آرزو سند ھوتا ے ۱ (م)۔- 
اس ء سلامتی یاٴ خوشعالع:ء مسرت ) تزق ۔ يَھ ایک ھی حقیقت کہ مخاف نام 
هیں ۔ یہی ھیں وہ مقدمات جن ے علیفہ عبدالحکم ایک نۓ عل م کلام کی 
داغ بیل ڈالتے عیں ۔ اس وقت دنیا کو واقعی ایک نئے علم کلام ا ور نے 
فلسفہٴ مذھب کی غضرورت ہے جو تجریدی بحثوں ہے زیادہ حقیقی انسانی زندگ 
کے .مسائل ہے عبارت عو۔ خلیفہ صاحب کے مذھبی اور فلسفیانہ افار میں 
ھن ایک یا اسلوب ملتا ے جس کا اطلاق وہ دور حاضرہ کے مسائل پر کرۓ 
ھیں ۔ آج کے انسان کے پاس سب کچھ ے مگر اس کے وجود میں ے شار 
رخنے ہیں ء اس کے شعور میں انتشارے ؛ وہ پارہ پازہ عو چا ے اور اس ک 
شخصیت کی جگہ ہت نے چھوۓ چھوئۓ خانوں نے لے یل ےہ جن کا آپس میں 
کوئی ربط نہیں سے ۔ اگر ہم ارتقاٴ کے نقط' نظر سے غور کزنی تو معلوم ھوگا 
کە وہ ارتقاٴ جس کی خصوصیت تنوع ء ارتباط اور تثبیت ہے انسان ک سطح پر 
آکر بہت زیادہ عرصے تک اپنی اصل صورت قائم نہ رکھ سکا ۔ چنانچە موجودہ 
دور میں اکر ایک ے لگام ؛ خود رو اور ے ھنگم روحانی تصادم میں انحطاط 
پذیر ھوگیا سے ۔ انسان کی ممام حیات آفرین قوتوں کا رخ سائنس اور فثیات کی 
طرف مژ گیا ے اور عام ترق عض مادی خوشحالیى کے آدرش میں تبدیل ھوچی 
١‏ خلیفہ عبد الحکیم ٴ اسلام کا نظریہٴ حیات ۔ ۱۴۱ 
۲٢‏ ایفاً ۳۲۳ 
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۹ھ 


ے ۔ ذھن و جسم ؛ ررح و مادہ پر مشتمل ناقابل تقسمٴ وحدت میں سے صرف 
جسم ء مادہ اور مدار کو س کزی حیثیت حاصل ہوگئی ہے ۔ اگر آیہ سلسله 
یونہی جاری رھا تو انسانیت کا مستقبل کیا ھوگا ؟ اگر سائنس اور ٹکنالوجی کی 
ترق اور روحانیت کی نفی کو لازم و ملزوم سمجھا جاتا رھا تو بنی نوع انسان کا 
کیا حشر ہوکا ؟ اجتاعی شعوری غیر فطری تقسم ۓ جو کرب پیدا کیا ے 
اس کی تلاق کا کیا امکان ے ؟ مادی ترق کی دوڑ میں کچلی جاے وا یف روح 
کا کیا علاج عو سکتا ے ؟ یە اور ایے ھی سینکڑوں سوال میں جو آج ا 
انسان کو پیش ھیں ۔ 

بنی نوع انسان کو اس داخلىی اضطراب و خنجان ے نجات دلاےۓ میں 
مذھب ایک بڑی قوت بن سکتا ے لیکن سیاسی گروہ بندی کی طرح مذھبی 
فرقہ واریٹ ۓے کل انسانیت کو باھم دست و گریبان جاعتوں میں بدل دیا ے ۔ 
غلیفہ صاحب کہتے ہیں کہ مذھہب اپنی اصل میں ایک متحد رھتے اور متحد 
رکھنے وا ی قوت سے ۔ لیکن تاریخ ایسے ھلاکت خیز واقعات ہے بھری بڑی ے 
جن کی بنیاد مذھبی سنافرت پر رھی ۔ تاریخ مذاعب میں یه ایک ایسا تضاد 
ہے جس کا رفع کرنا فلسفہٴ مذھب کا اولین منصب سے ۔ کیا کوئی ایسا مذھب 
مکن ے جسے کل انسانیت کا مذھب کہا جا سکے؟ ایک ایسا عالمگیر مذھب 
جو تام مذاھپ ک ایی ومحذت موء جو کل انسانیت کے لئے ایک مکمل 
ضابطہٴ حیات بن سکے ؛ جس کے اصول معروضی ھوں ء عمہ گیر ھوں ؟ مذھب 
کا مستقبل انسانیت کا مستقبل ے۔ اگر متنازع مذاھب ایک عمه گیر نظام دبن 
میں منظم ہو سکتے ہیں تو بنی نوع انسانِ کے مستقبل ہے مایوس ہوے کی کوئی 
وجه نہیں ۔ 

خلیفه عبدالحکم کی ٹنکری ک5اوشوں کا پیشٹر حصہ اسی ایگ بتیادی سسئله 
کی عقدەکشائی ہے ۔ ان کے فلسفیاند تاملات کا متصد عمیشه یه رھا کە عالمگیر 
مذھب کے بنیادی اصولوں کو اس طرح اجاگر کیا جاۓ که وہ اتنے ھی قابل یقین 
موں جتنے کہ سائنسی حقائق ۔ چنانچھ دین و دانش کے مسائل پر گہری نظر 
رکھنے والے عم عصر حکما میں خلیفهہ صاحب اپنے تصور مذھب کے لحاظ سے 
ایک عتاز مقام رکھتے یں۔ اقبال کی طرح وہ بھی یہ پخته عقیدہ رکھتے تھےکه 
تقلید پرستی اور مذھب کے انوی پہلوؤں پر زور دینے ے انسانیت باھم متخالف 
کرو هوں میں بٹ جاق ے اور مڈھبی تعصب و تعذیب کا ذریعه بنتی ے (م) ۔ 
جہاں تک ظاھری رسوم کا تعلق ہے مختلف قوموں کا مذاق مختلف ہے مگر 
مذھب ایک بلند تر شۓ ے؛ یه ایک مکمل ضابطهٴحیات ے۔ ایسا ضابطهٴحیات 
جس میں کوئی سخت گیری نہیں ۔ خلیفہ صاحب کی فکر میں عمہ گیر مذھبي 


ب7 خلیفہ عبد الحکیم ' اسلام کا نظریہٴ حیات ' مہ ۱۵۰ 





۲ھ 


ایک آزادانه نظم ے جو مختف حالات و کوائف ؛ مختف اقوام وملل کے 
مخصوص تجرباتے مطابقت رکھنےی ے پناہ صلاحیت رکھتا ے۔ مذھبی زندگی 
کا باطن وہ بیمثال جزیت ے جو کلیت کی تلاش میں هر مزاحمت میں ہے اپنے 
لئے راستہ نکال لیتی ے ۔ 

کل انسانیت تام تفصیلات میں کسی ایک سلسلهٴ رسوم کی پابندی نہیں 
کر سکتی ۔ مذھی اعال میں اختلاف تا ابد جاری رے کا ۔ لیکن اس کے باوجود 
دنیا ىی تام قومو ںکو جس طرح عالمگیر امن اور خبر خواھی کے لئے چند بنیادی 
اصولوں پر متحد ھوۓ کی دعوت دینا زمانہ کا تقاضہ ے اسی طرح ایک عالمگیر 
مذھب سے بنیادی اصولوں کو پوزی انسانیت کے سامنے پیش کرنا بھی وقت کی 
اھم ترین ضرورت ھے۔ یہی وجہ ہے کہ باوجود مذھبی رواداریکے اعلیٰ ملک 
کے ؛ انسان مذھی اضافی کے اصول کو اپنا نہیں سکتے کیونکہ یه اصول 
بہ باطن اتحاد انسائی کے مناق ہے ۔ اعلیٰ مذھب کا تقائہ عی یہ ے اورخود 
انسانی برادری کے آفاق تصور میں یہ اس پنہاں ے که ایسے عالمگیر اصول موجود 
ہیں جن پر تام انسانوں میں باعمی توافق حستہ و تعامل خیر پیدا ہو سکتا ےہ 
یہی عالمگیر مذھب ے جو اضاق مذاعب ے ارفع ے۔ مکر آچکل کسی عالمگیر 
مذہب کے محض امان کے متعلق سوچنا بھی بظاھر نری خیال ١‏ رائی معلوم وی 
ے کیونکه ماضی میں بنی نوع انسان کبھی ایک مذھب کے پیرو نہیں رے اور 
آج بھی وحدت انسائی کثرت مذاعب ے پاش پاش ے۔ پھر یه مداعب بذات خود 
ے شر فرقوں میں تقسم ہیں ۔ خلیفه صاحب کہا کرے تھے کہ اس تقسم یق 
سب سے بڑی مثال عیسائیت ہے ے غیسائیت میں فرقه بندی کا یه عالم سے که 
صرف امریی سردم شماری میں تین سو ے زیادہ فرقوں کا ذ کر کیا ٹیا ےے۔ 
ھندو مت بھی ے شر عقائد اور رواجوں کے لئے ایک مجموعی نام ےۓ۔ عندو متکا 
ایک عجیب بہلو یہ ے کہ اس میں کوئی مشترک عقیدہ سرے سے ے هی نہیں۔ 
نتیجہ یہ ۓےکہ ھہندوستانی مردم شماری میں لفظ ”' عندو؛؛ کی تعریف صرف منفی 
طور پر ی گئی ۓ ۔ یعنی عندوستان کا ایسا باشندہ جو ۔سلإن ء عیسائی یا بودھ 
نہ هو وہ ” هندو؛ء کہلاتا ہے ۔ بودھ مت بھی بہت ہے فرقوں میں تقسم ے 
اور روحانیت اور مہات بدھ کی الوعیت کی تکریم هی ان فرقوں کو یکجا کۓ 
ہوۓ ہے ۔ خلیفہ صاحب کہتے ہیں کہ اسلام میں بھی فرقے موجود ھیں مکر 
ان فرقوں کے ما بین اختلافات کی نوعیت سیاسی یا فقہی ے ۔ سارے فرقے اسلام 
کے بنیادی اصولوں پر امان رکھتے ھیں لہذا یه کہنا ے جا نہ ہوکا کہ اسلام 
میں ایسے فرقوں ک> وجود نہیں ےہ جن کے درمیان کوئی واضح حد فاصل ہو ۔ 
شیعوں کے نزدیک رسول اکرم کے بعد منصب خلافت حضرت علی کو ملنا چاھئے 
تھاء انتخاب یا چناؤ کے ذریعہ نہیں بلکہ نبی ا کرم سے روحانی قربت کی وج ہے 


۳ث 


ان کے خیال میں غخلافت یا اىامت کا حق روحائی وراثت کے طور پر منعقل ہونا 
چاھۓے تھا ۔ 

بہر حال اگر انسان کے کلی نقطه'نظر ہے دیکھا جاۓ تو مذہبی فرقوں اور 
عقائد کی نامعقول اور افسوسناک جنگ کے اندوھناک مناظر بنی نوع انسان کے 
اتعاد اور استحکام پر یقین رکھے والوں کے لئے هر زمانہ میں حقیقی مسئلهہ رے 
ہیں ۔ اس سلسلہ میں یہ اس ملحوظ رکھنا چاہٹے کہ روحانی مذاعب کو اگر 
اچھی طرح سمجھ لیا جاتا اور ان پر عمل ٹیا جاتا تو یہ واقعه انسانیت یق 
شیرازہ بندی کے نۓے اہک عظم قوت ثابت ھوتا ۔ انسان اپنی روح کو پالیتا اور 
اپنی منزل و مقصد کو پہنچ جاتا۔ لیکن ھوا اس کے برعکس سطحی مذعبیت ۓے 
انسانوں کو انسانوں ے متصادم کیا ے اورآج بھی خام مذھبیت کی وجھ ے 
انسان ایک دوسرے ے کٹے ھوۓ ہیں ۔ خلیعہ صاحب لہتے ہیں لہ سائنس 
جس کا کوئی مذھب نہیں اور ٹکنالوجی جو سائنس کے اطلاق ے پیدا ہوئی دنیا 
کو ایک بنا چکے ہیں لیکن انسان کے اتحاد کی راہ میں دو ہونیں حاتل ہیں 
ایک تشدد آمیزہمذھب جو حق و صداقت اور نچات ى تھیگیداری کا دعویٰ درنا 
ے اور دوسری تنگدلانہ قوم پرستی جس ق بنیاد زبان ؛ نسل یا جغرانیانی وحدت 
پر وی ےہ ۔ 

مجلس اقوام کا تصور بیسویں صدی کی ھا کت خیزیوں کے درمیان پہلا 
جھجکتا ھوا قدم تھا جس کا مقصد اقوام عالم کے لۓ ایی متر فک پیٹ دارم 
بنانا تھا تا که وہ ابس کے معاملات میں اخلاقیت آۓے اصول اپنا سلیں اور خود 
کو ان کا پابند رکھ سکیں۔ لیکن هر قوم میں ڈانی خود سریی جڑیں اتتی زیادہ 
گہری تھیں کہ اس کر کسی واحد عالمکیر ضایطهٴ اخلاق کا پابند پنانا متخل 
تھا چنانچہ بیس سال کے عرصه میں قومیں ایوف دوسرے سے پھر ٹڈلراتیں اور پوری 
قوت ے ٹکرائیں ۔ دوسری جنگ عظیم کے بعد اب صوزت یہ ہے کہ سائٹس ا ئر 
یه واضح نه کر چکی ھوق کہ یا تو دنیا میں جنگ نہیں ہو یا پھر پوری 
انسانیت مٹ جاۓ کی تو تیسری جنگ بھی چھڑ چی وی۔ اس وقت ا پر بای 
ککشیدگی کے باوجود جنگ نہیں ہوتقی تو اس لے نہیں که قوسوں کی خود سری 
یا خود غرضی میں کمی ہوئٹی ہے بلک اس لئے ٴه سائنسی ایجادات کی علا ذت 
آفرینی ے انہیں دہشت زدہ ٹر دپا ھے ۔ اس وقت جب لەہ معلمین اخلا‌ق انسان 
کی سرشت بدلنے میں کامیاب نہ ہو سکے سائنس کی خالص مادیت کامیاب هو چق 
سے ۔ چنانچہ شاید اب عالمی جنگ نہیں ہوک کیوٹکہ سائنس آئندہ کی چجنک 
اس انداز ہے پیش کرتی ہے کہ نہ فاتح رہیکا نہ مفتوح ۔ جیسا کہ اوپر ٹزرا 
کسی روحانی قدرۓ نہیں بلکہ ہلاکت کے خوف ے امن کا لبادہ اوڑھ لیا ہے۔ 
جنگ کے اسباب جوں کے توں موجود ھیں ۔ یه منفی قسم کا امن کسی پائیدار 


انسانیت کا ضاسن نہیں هو سکتا ۔ 

توکیا اسکا یہ مطلب ‏ ےکھ عمیں مذھب سے مدد لینی چاہتے4 انساقیت 
کی تاریخ میں مذھب کے وظرفه کا جائزہ لینے هوۓ خلیفہ صاحب واضح کرۓ 
عیںکہ کوئی ایسا مذدھب جو بہت سی جنگوں کا سہب بنا ے انسانوں کو متحد 
نہیں کر سکتا ۔ خلیفہ صاحب بطورخاص واضح کرۓ ہیں کہ سسلماتوں ۓے 
دوسرے مذھب کے پبروؤں کو نیست و نابود کرےۓ یا انہیں ابنا مذھب: قبول 
کرۓ پر مجبور کرۓ کے لے کبھی جنگ نہیں کی ۔ کبھی کبھی تسلم فرقوف 
ہی ںکشیدگی بھی پیدا ھوئی دے اور ایک دوسرے پر دباؤ ڈالنے اور تکیف پہنچاۓ 
کے اکا دکا واقعات بھی ہوۓ عین لیکن اسلام کے کسی فرقے کے لوگ اس مقصد 
ےکبھی جمع نہیں ھوے ک ەکسی دوسرے مذھب یا کسی دوسرے۔سلم 
فرقے کو صفحہ' سی سے مٹا دیں اس وجہ ے اسلام عالم انمای اک وعدت کے 
لئے مثبت اساس کا کام دے سکتا حے ۔ 

تاریخ کے تجزیه ے ثابت ھوتا ے کہ مذھبی جنگیں صرف یورپ کی 
تاریخ کا عی خصوصی باب ہیں ۔ قرون اولولٰ کے مسلمانوں ۓ کبھی کسی 
مذہھب کے خلاف تلواز نہیں اٹھائی ۔ جب عرب کے نیم مہذب قبیلے شود اسلام 
کو تشدد ے نیست و تابود کرۓ کے لئے برسر پیکار ھوے تو ان سلانوں ے 
مدافعائه جنگیں کی ء یہاں تک کە وہ حفوظ و مامون ه وکۓ ۔ اس اىن کو 
انہون ۓ مذھی آزادی اور رزواداری کے لئے استعال کیا ۔ اس کے بر خلاف 
روما میں مذھبی:آزادی کبھی نہیں تھی اور پوری سیحی دنیا دو سو سال تک 
عض اسلا م کو نیست و نابود کرۓ کے لۓ مسلح هو کر حمله اورعوق رهؾ ۔ 

مسلان یا عیسائی ماضی میں کچھ ھی کرے رے هوں مگر آج عام ائسان 
کی ذھنیت اس حد تک بدل چکی ے کہ مذھبی جنگیں مکن نہیں رھی ہیں ۔ 
عالمی ام کے حصول کی راہ میں یه بھی یقیناً قابل تعریف قدم ہے ۔ لیکن مسلح 
جنگ کے امکان کا ختم ہو جانا ھی کاق نہیں ہے ۔ ایک دوسرے ہے الگ رهنے 
کا رجحانء جذباتی بیکانگی اور چھہی ہوئی دشمنی بدستور موجود ھیں۔ ھر'صاحب‌عقلء 
هر صاحب نظر اور ھر محب انسانیت اس صورت حال کو یقیناً تشویش کی نظر سے 
دیکھتا ے ۔ 

صدیوں کے ذھنی نشو و ا اور معروضی فکر ے بعد طبیعی فطرت کی ایک 
ایسی سائنس کا وجود ممکن ہو گیا ھے جسے هر قوم کے سائنس دان احترام کی 
نظر ہے دیکھتے عوں ۔ تام قوسوں کے لئے ایک سیاسی پلیٹ فارم حقیقت بن چکا 
ہے۔ قوموں اور افراد کے بنیادی حقوق هر قوم ے تسلم کرلئے هیں البته اس میں 
ابھی وقت لگے گا کہ عملا ہر جگہ ان کا احترام ہوےۓ لگے ۔ کیا مذھب کے 
معاملہ ہیں بھی کسی ایے سمجھوۓ کا امکان ےے ؟ انسای ذھن جس بے ایک 


ھ٥‎ 


متحد رھنے اور متحد کرۓے ورای سائنس اور ٹکنالوجی ی خلیق کی اور جس ےۓےٗ 
انسان کے بنیادی حقوق پر سمجچوتہ کراۓ کے ساتھ ساتھ بین ا قواسی امن کے 
تحفظ کے لۓے ایک ادارہ کو وجود شا ؛ بین المذ ہب یکشید یکو ا٣‏ غت نہیں 
کرسکتا ت وکم ازکم اسکا زور ضرور توڑعکتا ے اور بین المذ ھب ھی خیر کمالی 
کہ فروغ کے لۓ مثبت قدم بھی اٹھا سکتا ے ۔ 

خلیفہ صاحب کا نظریہ یہ ہے کہ قومیں اور مذ ہبی عقیدے اور فرقے تاریخ 
انمافی کے تام دیگر واقعات ی طرح بالآخر انفرادی اوسماجی نفمیات یق تخلیق 
ھیں ۔ تاریخ کی بالفعل قوتیں ر دورکے ساتھ بدلتی ری ہیں آورمذھی معتقدات 
و رسوم کو متغیر کرےۓ والے نفسی و سباجی معطیات بھی تغیر پذیرًرے هیں ۔ 
جو چیز خود تغیری پیداوار ہو اس کے مزید تغیر کے امکانات ختم نہیں ھوسکتے۔ 
_ہاں جس سوال کا جواب درکار ہے وہ یہ سے کہ مذہب کے معاملے میں تنگدلانہ 
فرقہ پرستی ب ےکسی قسم کی آفاقیت و عمہ گیری کی طرف نشو و نا کاکوئی عمل 
آعمتہ آہستہ رونا عوا ے یااڈڑیں ؟ 

خوش قستی ہے ہم اس سوال کا جواب اس بات میں دے سکتے ھیں ۔ 
ایک وہ وقت تھا جب ھر قبیله کے خود اس کے ذاتی دیوتا هوۓ تھے جو اس 
قبیله ے توشفقت اور بحبت رکھتے لیکن باق تام دیوتاؤں اور انی پرست شکرۓ 
والوں کے دشمن هوے ۔ اس مرحلہ پر مذھب اور اس کے ساتھ ساتھ اخلاقیت 
کی نوعیت قبائلی تھی ۔ ان دیوتاؤں کو عظمت اس لۓ ملتی تھی کہ وہ ہورے 
قبیلے کی اجتاعی انا کے مظہر سمجھے جاۓ تھے۔ یه دیوتا خود آپس کے جھگڑوں 
کہ ساتھ ساتھ اپنے عبادت گذاروں کی جنگوں میں بھی سرگرمی سے حصہ لیتے 
تھے ۔ بنی اسرائیل کا ارتقا' اس دور ے اگلا قدم تھا ۔ یه بیٗاکرائھل کے 
مذھبی شعورکی نشو و نا تھی جس ے اپنے اردگرد کے قبائل کے دیوتاؤں کو 
کم تر درجے کا ٹہراکر انہیں چہوڑۓ میں پھل کی اور بالاخر ان کے وجود ھی 
سے اثکار کر بیٹھے ۔ اب صرف ایک خدا باق تھا ء عالم فطرت اور عالم انسان کا 
خالق اور رب ۔ 

ے شبار دیوتاؤں کے تصور کے خا تمہ ۓ انسانیت کو ایک بنانا شروع کیا 
کیونکه ایک ایسی منظم دنیاکا تصور ممکن ہوسکا جس کا مبدا ایک خالق اعلول 
کی مشیت تخلیق هو اور جسے برقرار منظم رکھۓے وا ی قوت بھی اسی ذات یکتا 
ہو ۔ لیکن انسان کے قدیج قبائلی رجحان کی جڑیں بہت گہری تھیں اے ہوری 
طرح دبایا نہ جا سکا ۔ اس رجحان کی وجه ے وہ ایک خدا بھی جو قادر مطلق 
اور عالم کلی ہوۓ کی حیثیت ہے عالمگیر اور افاتی ے حض ایک خاص وم کی 
تقدیر ہے سروکار رکھنے والاسمجھا جاۓ لگا۔''منتخب قوم؛ء یا ''ب رگزیدہ بندوں؟“ 
کے تصہورے الہیت کی وسیع و عریض عارت میں قبائلیت کے داخلے کے لئے چور 


۰ھ 







ژ خدا بایں وحه عالمگجر نە-رھا بس واحد و بر تر ذات کے 
جسکا کام اپنے مائنے والوں کو برتری دلانا تھا۔ چنانچە توحیدی 
دشمنی میں ان کثرت +(تائہ مذاعب کو پیچھے چھوڑ گۓ 
ں ے دوسرے قبائل کے دیڑٹاؤں کے ساتھ رفته رفته رواداری کا سلوک 
شروع کر دیا تھا ۔ خداۓ واحد ان کے هاں ایک جابر فرمانروا یعنی رب العساکر 
بن گیا ۔ یہودیوں اورعیسائیوں کی جنگ کو دیکھۓ اور اسلام کے ماننے والوں کے 
ساتھ ان دونوں کے ٹکراؤ پر نظر ڈالۓ ۔ اگر خدا صحیح معنوں میں کل بنی نوع 
انسان کا پالن بھارے تو وہ بنی نوع انسان کے ایک بڑے حصے کے ساتھ سوتیلی 
اولاد ا سا سلوک ہیں کر سکتا اور نہ نسل انسای کے اتنے بڑے حصے کو 
حعض دوزخ کا ابندہن بناۓ کے لۓے تخلیق کر سکتا ے ۔ عالمگیر مذهبی شعور 
کا سنگ بنیاد اس اصول کو بنایا جا سکتا ھے ۔ چنانچھ اس کی روشنی میں خلیفه 
صاحب بنی اسرائیل کے مذھبی شعورکے ارتقا“کا جائزہ لیتے ہیں۔ وہ فرمانۓ ہی ںکه 
لہودی ذڈھثیتکی جڑیں منتخب قوم یا برگزیدہ 'بندوں کے تصور میں پیوست ھیں 

ان کے بڑے بڑے پیۂمبر اخلاقیاتی اصولوں کی عظمت کا درس دیتے تھے لیکن 


دروازہ کھول د٥۰‏ 


یه اخلاقیاتی اصول بھی ہہودیو ں کو زیادہ تر انی اپنی امت کی تقدیر ے متعلق . 


نظر آۓ ہیں ۔ ان کے ہاں خدا کو بھی خاصض طور سے ان ھی کے رنج و راحت 
سے سروکار رتا ے ۔ اسرائیلی پیغمہروں میں حضرت عیسیل غالبا سب ہے زیادہ 
عالمگیر انسانیت کے داعی تھے۔ خلیفه صاحب ۓ جس بصیرت اور روشن ضمیری 
کےساتھ حضرت عیسواکی تعلمات اور نصرائیت کے ارتقاٴ کا جائزہ عالمگبر مذ ہب کے 
نقطه“ نظر سے اپنے مقالهٴ غیر مطبوعه (ء[ماا؛ہہ۶ ٥٥اج:ا١‏ :ا آ؛٣٭٥01ما‏ :ا) میں 
کیا ے وہ مذھبی ادب میں اپٹی نفابر آپ ہے ۔ خلیفہ صاحب حضرت عیسوا کے 
بارے میں رقمطراز ہیں کم ان کی روحانیت کا دائرہ بہت وسیع تھا اور یە بڑی 
روحانی اور اخلا‌ق اصلاح کا باعث بٹا < لیکن انجیل مقدس میں بعض ایسے بیانات 
بھی ین جو ان کی وسعت نظر اور بحبت و شفقت سے متوافق نہیں ہیں ۔ مث3 یہ 
اشتعال انگیز بیان کہ میں اپنے بچوں کا کھانا کتوں کے آگے نہیں ڈال سکتا ۔ 
اس بیان می ںکتوں ے مراد وہ لوگ ہیں جو حضرت عیسیلٰ کیقوم (بنی اسرائیل) 
یا امت میں شامل نە ھوں ۔ ایسے بیائات حضرت عیسول کی تعلیمات ے اس قدر 
متخالف ہیں کہ آدمی یە سوچنے پر مجبور هو جاتا ےک یا تو یہ اصل بیانات 
کی تحریف ھیں یا بعد کا اضافه ہیں ۔ حضرت عیسول کی تعلیات نہ صرف رواداری 
بلکہ دشمن تک سے مثبت اور تخلیقی شفقت و محبت کا درس ہیں ۔ دشمن سے 
حبت کا سبق ایک دنیا دار عمل پسند انسان کے لۓ ایک ایسی خام خیا یل کی 
حیثیت رکھتا ے جو افراد اور اقوام کی زندگی میں کسی عملى افادیت کا حامل 
نہیں هو سکتا لیکن تصور اور مثال کی ماعیت ھی بہ ہے کہ وہ عمیشہ حقیقت 


د٤‎ 
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اور واقعہ سے گے رھتا ے ۔ تام صحیح اخلاق اور روحانی ترق اور عالمی امن کے 
فروغ کے امکانات کا رخ اسی طرف ہوتا ےہ جس کی نشاندھی اس کی عینیت میں 
ہوتی ہے ۔ اگر عیسائیت کی نشو و نا اپنے خطوط پر ھوتی جو حضرت عیسو لے 
متعین فرما دۓ تھے تو یہ بٹی نوع انسان کے لۓ نعمت عظمیٰ ثابت ھوق لیکن 
افسو س کہ ان کے ماننے والوں ۓکلیساکے جنگ نظام کی بنیاد ڈا لی اور اس کا جواز 
انجیل مقدس ہے پیش کیا۔خود حضرت عیسو کاقول ے کەمیں امن نہیں تلوار ل ےکر 
آیا هوں - ساسراجی زوم ک طاقت جس لمحہ عیسائیتی حامی بنی اسی لمحہ ے 
عیسائیت رومی سام اجیت کے سانچوں میں ڈ علنا شروع ھوئی اور روس ن کیتھولک چرچ 
ے خود کو اقتدار کی جنگ کے قالب میں ڈعال لیا ۔ مظلوم ومغلوب ظالموصالب 
بن گئۓے اور انہوں ےۓ آزادی* ضمیر کا گلا گھونٹ ڈیا۔ احتساب خاثوں میں رونگے 
کھڑے کر دینے وا ی اذیتیں امن کے اس علمبردار کے نام پر روا رکھی گئیں 
جس ے بدی پر حبت سے فتح پاے کا سبق دیا تھا اور تشدد ے مع 
فرمایا تھا ۔ 

عیساثیت بھی '' منتخب قوم ٤‏ یا ہہ برگزیدہ بندوں ٤٢‏ کے تصوو:کا شکاز 
ہھوکئی۔ اب عیساثیت کے ہبرو متتخب قوم یا برگزیدہ بندے قرار پاۓ ۔ مذھب 
ایک عالمگیں انسانی مظہر کے طور پر نشو و ن| پاۓ کی بجاۓ تاریخ کا ایک 
واقعہ بن کر رہ گیاہ کلیسائی ازعانات میں جنہیں خود حضرتعیسوا جیسا وحدانیت 
پسند بھی نە سمجھ پاتا ایک طرف تو یہودیت کے اثرات هیں اور دوسری طرف 
یونانی و روسی اصنام پرستی ی سمیت ے ۔ روما میں ہیروؤن اور شہنشاهو ںکو 
دیوتا بنا کر پوجنے کا رجحان عمیشهہ ے رھا ے ۔ لہذا جب عیسائیت رومی 
علاتوں تک پہنچی تو حضرت عیسو ل کو خود اللہ تعا ی کے ممائل قرار دینا مشکل 
نہ ھوا ۔ خدا کی موت اور اس کی دوبارہ حیات کے بت پرستانہ تصورات کوکلیسائی 
عیساثیت کے اندر داخل ھوے ہی ژزیادہ دیر نہیں لگی۔ تجسمء؛ مصلوبیت: کفارہ 
حضرت عیسیل کی پیدائش اور موت کے معجزے ء یعثی سربت پسندی اور یونانی 
ما بعد الطبیعیات کے ساتھ ساتھ رمز پرستی عیسائیت کی مم کزی عداقتیں قرار 
پاۓ ۔ حضرت عیسیٰ ان تام باتوں کو یقیناً کفر قرار دیتے ۔ ان کی سمجھ میں 
یه بات کبھی نە آتی کہ خدا کی ماں یا خدا کی موت جیسی اصطلاحات کا بھی 
وجود ہو سکتاے ۔ وہ انسان کے گناھوں سے عفو و درگذر اور رحمت و شفقت 
کی صورت میں تو خدا کو دیکھ اور سمجھ سکتے تھے لیکن ایسا خدا ان کے 
نزدیک پرلے درجه کی حاقت ہے زیادہ نہ ھوتا جو ایک انسائی جسم کا قالب 
اختیار کر لے اور انسائی گناہوں کی پاداش میں ماراٴ جاۓ - غلیفہ صاحب 
فرماۓ ہیں کہ اس تفصیل کا مقصد یه واضح کرنا هے کہ اگر حضرت عیسو 
کی خالص وحدانیت جس میں خدا کا لازسی وصف عالمگیر رحمت و شفقت تھا 


۸ھ 


تنگدلانه یہودی تصورکق باقیات اور اصنام پرستانہ سریت اور ما بعد الطبیعیات ے 
ملوث نہ ہو جاق تو شائد مڈھبی ذھنیت رکھنے وا ی ہوری انسانیت کا دن 
بن جاتی ۔ 

عیسائیت اپنے ابتدائی دور میں زندگی کے ساتھ منئی رویہ اختیار کرۓ کے 
سبب رعبایت پسند ھوگئی جب کھ جنت اور دوزخ اس دنیا ہے الگ؛ زمان و 
مکاں سے ساورعل اور کوئی طبعی مقام نہیں ے ۔ جنت تو خود انسان ک رح اور 
اس کے دل میں ے اور حضرت عیسو ۓ وعدہ کیا ے کھ جو لوگ اس کو 
ابنائیں گے وہ دثیایلممتوں ہے ارام فریں۔ڑاکھے 'جائیں گے )کیونکه روخ اور 
دل میں دنیا کی ہر نعمتس] سکتی عے ۔ ان کا مقصد اس سے یہ تھا کہ تام 
اقدار ایک قدر یعنیٰ صفاق قلب میں سمو دی جائیں۔ اکر زندی کی نعمتوں کو 
بالذات مقصد بنا لیا جاۓ اور انہیں وسیله سمجھنےک بجاے بالذات داخلیٰ قدر 
کا حاسل ٹہرایا جائۓ اؤر ھر چیز کی انتما۔ان ھی میں تلاش کی جاۓ تو 
نعمتیں نعمتیں: نہیں زختی ںکیونکہ جو لوگ صرف ان ثعمتوں کو ھی زندگی سجھۓے 
برھیں وہ ان کے حصول کی کوشش میں زندگی ہے حروم ہو جاے ہیں ۔ اس کے 
عکس جو لوگ اصل اور حقیقی زند یکو اپتا مقصد بناے هیں ان کے لئے مادی 
نعمتیں عض ذریعہ موی خیں مقصد نہیں“ گویا سوال اولیت کا ے یعنی وہ کیا 
چیزے جسے قذزاعلول کے ور یسب ے بہلے.حاصل کرۓ کی کوششی 
کرنی چاعۓ ٭ ۱ 

قدر ایک مجرد تصورہے۔ مجرد تصورات کی تشریح کرنا یا ان کے متعلقات 
کی وضاحت کرنا نہایت دشوار ‏ ےکیونکە وہ تام الفاظ جو مجرد تصورات کے لۓ 
استعال کۓ جاۓ ہیں ایک مفہوم تو رکھتے یں لیکن ان کا مصداق نہیں 
ھوتا ۔ بر غلاف اس کے جو الفاظ مقرون اشیاٴ ک نائندگی کرۓ ھی انک تشریح 
میں کوئی دشواری نہیں عوق ٭ میں جب قلم کا لفظ استعمال کرتا ھوں تو اسکی 
تشریح ضروری نہیں ھوق ۔ عر شخص آسائی سے مرا مفہوم سمجی جاتا ے ۔ 
لیکن سچائی اور نیکی جیے مجرد تصورات تشریح طلب عوۓ ہیں۔ یہ ضرورے 
کہ سچائی اور نیکی کے الفاظ عم مختلف مواتم پر مختلف سیاق میں استعمال کرۓے 
اور سنتے رھتے ہیں ء اس لئے ان کے مفہوم کا ایک خاکە سا ھمارے ذھن میں 
ضرور ہوتا ے لیکن اگر لفظ ” ٹیکی “ کے مکمل مفہوم کو بیان کرۓ کے لۓ 
ہم سے کہا جاۓٗ تو عمیں احساس ھوگا کہ ہم جس لفظ کو بظاھر آسان سمجھ 
رے تھے اور جس کے مفہوم کے متعلق ہمارے دل میں پہلےکوئی شبہ بھی نہیں 
تھا وہ واقعتاً کتنا بہلو دارے ۔ قدر کے ساتھ بھی یہی معامله ے ۔ عم جب 
قدر کا لفظ ستتے یا بولتے هیں تو مارے ذھن میں کوئی ئە کوئی مفہوم ضرور 
ہوتا ے لیکن جب ھم اس مفہوم کے بیان ک طرف آۓ میں تو وہ ھلکاسا 


۹ھ 


خاکه بھی اڑتا ہوا حسوس ھوتا ے جو تشربحکی ذھن یکوشش سے بہلے موجود 
تھا ۔ اس دشواری کی سب سے بڑی وجہ یہ ہے کە ہم مجرد تصورات کو ان 
مقرون ٹھوس اشیاٴ“ واقعات یا حقائق کے حوالے سے ھی سمجھ سکتے ہیں جن میں 
اس مجرد تصور کا کوئی نہ کوئی پرتو نظر آتا ہو مثل5 جب ہم قدری گفتکو 
کرۓ ہیں تو مارے ذعن میں خود قدر نہیں بلکه قابل قدر یا قدر کی حامل 
اشیاٴء واقعات یا اصول ھوۓ ہیں اور عم انہی کو قدری تشریح کےلۓ استمال 
کرۓ ہیں گویا اقداری یافت اس وقت تک مکن نہیں جب تک کہ وہ طبیعی 
دنیا میں ظاعر نه غوں اور انسان خود بھی طبیعی دنیا کا ایک عیع ے لہذا 
کوئی مذھب جو اس دثیا ے ماوریٰ کسی اوردٹیا تک معدود رعتا هو صحیح 
معنوں میں مذھب نہیں عو سکتا ۔ عیسائیت دوسری دنیا نے سروکار رکھ کر اس 
دنیا کے باسیوں کے لئے مذہب کی حیثیت سے کسی مقام کی مستحق نہیں رھتی 
حالائکہ.حضرت عیسیٰ کوئی ماورائی صوق نہیں تھے اور نە ان کا نقطہ' نظر 
ماورائی نقطہٴ نظر تھا ۔ ایک عالمگیر رحمت و شنقت کے طور پر خدا کے تصور 
سے جو حضرت عیسیٰ کا تھا منغی سریت اور رعبانیت کا تصور کسی طرح پیدا 
نہیں ھوٹا ۔ 

خلیفه صاحب فرماۓ ہیں کہ خدا کی لافانی اور لامتناعی رحمت وشنقت 
تخلیقی رحمت و شفقت ھی ہو سکتی ہے ایسی رحمت و شفقت جو ان عستیوں 
کی تخلیق کر رھی هو جو اس رحمت و شفقت کی معروض بھی هوں اور موضوع 
بھی - خدا اور ان غستیوں کے درمیان ایگ شخصیٰ اضافت و نسبت هو چاهئے 
لیکن اضافتیں اور نسبتیں خلا میں موجود نہیں ھوا کرتیں ۔ ان کے لۓ اشیاٴ اور 
ہستیوں کے عوالم کی ضرورت ھوق ے ۔اگر عالم روح عالم غایات هے تو ایک 
اسے عالمک ضرورت ہے جو ان غایاتی تکمیل کے لۓ وسائل فراہم کرسکۓ _ہ 
عالم فطرت کو عالم وسائل سمجھا جا سکتا ے ۔ تخلیقی محبت و شفقت کو ایے 
جال کی تخلیق کرنی چاعئے جو صورت و اشکال میں ظاعر عو سکے ۔ حنانچه ایک 
صحت سمند انسانی جسم خدا کی تخلیقی محبت کا انتہائی جمیل اور قابل تعریف 
شاعکار ھوتا ے ۔ وہ سقریت پسند جو روحانی نشو و نا اور بقول خود اپنی نجات 
کی خاطر فاقہ کشی کرٹا اور ازیت کوشی اختیار کرتا ھے گمراہ ہو چکااے ۔ 
وہ جسم کو اذیت پہنچا کر روح کو بھی تباہ کرتا ے کیونکہ یه ایک ھی 
حقیقت کے دو بہلو ہیں۔ حضرت عیسول ذعنی اور جسانی طور ے بہت صحت مند 
انسان تھے ء ان میں زندگی و صحت کی وہ فراوای تھی کہ حض ان کک موجودی 
یا ذرا سا لیس سے ھوؤں کو جلا دیتا ۔ وہ اساض کے نہیں ذہنی اور جسانی 


۵ ۳۲مًآحازوووط صمنوناعظ آدہ ۷ ملا ۵] ۶/۶ ,حصتعل .۸ ظاناعط× 
ایک غیر مطہوعہ مضمون ۔ 


رین تانون کے_لۓ نہیں بنایا گا ےس آ۔ان مذاہب کاحرف 
ںا جانا لن من رای غیت متا ےر وین ے۔ 
نے برزں یی حثات کر شف ا ا کی یا پر پرکھتا ے ۔ 
ول جیعز اور اچاھے ‏ سر فا ۓ مو کچھ کیا وہ اثناکہ حضرت عیسیٰ 
ساس برق پلالییائو ول گاافلسفیانہ تشریح ک مر درعت اپنے پھل ےے 
پہچاا جانا بے _ تنگ دل اورکٹر بہودی علا جن کہ لئے ماھت بڑی حد تک 
ای ار ہیں جیا ایک ایسہ شخص کو نہ مس سے نع کے نزدیک 
روح ک آزادانه زندگی هی صحیح مدھٹچا تھی اور جیسا کہ انجیل مقدس کے 
مندرجات سے واضح مو جاتا ےہ کھ خود حضرت عیسول کے قریب ترین حواری 
یب ہے۔ بدا ھسات ا لو جا وش 
ہو انسانوں کے جسم سے برائیاٹك نچوڑ کر ان برائیوں کو معصوم جانوروں کہ 
جسم میں بھونک دے اور جانور ان برائیوں کے ساتھ لاک سسک کر ”حم 
هو جائیں ۔ حضرت عیسیل گی روحائیت کل مخلوق ہے ے حد وحساب عبت ود 
مر ار دی کی یں پ لیکن اکر ان کاو یی ان کی اس روحانیت کا 
مم مر رو للھ لے تد اسےے رحانه فعل کوٴان ہے منسوب نە کرے ۔ 
کیاکوئی یں ا اکر سے خلت کو جیض اس لئے ا دس کنا ےا 
کیہ وہ طبیعی اسباب کی بناٴ پر ے برسی و بارے اور اس ے اے مایوس کیا 
ے ؟ یه سای ان کی عالم جنت کی تەبیہ کو بھی ےجھ:نەرسکے۔ اور اخ کے 
متعلق بجَکانە اور احمقانه سوال کرۓ زے ے.انجیل مقدس کے مندرجات سے ظاھر 
موتا ۓے که جب حضرت عیسیل کو صلیبِ پر چڑھایا گیا تو ہی حواری مبہوت 
مسی کر اور جب بر القافظد ےت سے ہی بجر ادیں۔ حضرت 
ما کو زندہ سلامت چلتے بھرے اور قبر کو خالی دیکھا تو انہیں هوش آیا 
اور وہ پھر حضرت عیسیٰ پر ایان لے آے ۔ اہوں ے ایے ایک غیں معمولیں 
ک اوز رو پر حخزت می کا اک ا یں کا 
معلوم تھا که یه ایسا واقعه مے ہو نە صرف ولیوں اور بزرگوں کو بلک عام 
با و ہیں میں بت سو اس وت آسان پر اٹھا لیا 
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۹۱ 


گیا ہے کیونکہ انہیں مقدس باپ کی طرف لوٹنا تھا اور مقدس باپ کا مسکن 
اسان ے ۔ حضرت عیسیٰ کے حواری قابل معای ہی ںکیونکە قدم ابتدائی مذڈی 
شعور کا عام حکم اسی قسم کا تھا ۔ لیکن آپ جدید تعلم یافتہ پوپ کے متعلق 
کیا کہیںگے جو بیسویں صدی کے وسط میں تام کیتھوالک ءرسائرو ںکو حکم دے 
کہ آج سے سب اس بات پر این لے آئیں کە حضرت عیسول کی والدہ حضرت 
میم کو بھی آسان پر اٹھا لیا گیا تھا؟ مجھے حیرت ھے کە حضرت عیسیٰ کو 
ڈھنی اور عقلی ترق کے اس روشن در موی بہتنطور ہر نہیں سجھا گیا ۔ 
کیا سینٹ پال نۓ انہیں:سمجھ لیا تھا.؟ سینٹ پال بہودی گھراۓ میں 
پیدا هوۓ تھے ۔ خلیفہ صاحب کے تجزیه کے مطابق وہ اپنے بیشتر ہم عصروں 
کی طرح یونانی ما بعد الطبیعیات ؛ کے رنگ میں رنگے هوۓ تھے ۔ انہوں ے 
ضرت عیسول کک شخصیت ما بعد الطبیعیاتء غناسطی داستانوں اور اسرار کا لبادہ 
اڑھا دیا اور اس طرح ان کی پرستش کو دین بنا دیا ۔ کلیسائی عیسائیت کا بڑا 
حصهہ سینٹ پال کی تخلیق ہے ۔ چنانچه باطنی و سٹری عقائد کے ماننے والے 
برگزیدہ بندرے کہلاۓ ۔ تجسم ء گناہ آذم کی پاداش میں کفارہ ء ترک ۵نیا ء 
گناہ اول اور تثلیث پر ایان نجاتکی لازمی شرط ٹہرا۔ حضرت عیسی کی حیاتبخش 
روحانیت اور صحت مند اخلاقیت اس پالینیت میں دفن کر دی گئی > صرف چند 
آزاد خیال عیسائی تھے جنہوں ۓ حضرت عیسیٰ کی تعلمات اور زندگ کی ابدی 
اقدار کو ے جان متعقدات کے اس ڈیر سے پھر کزید ٹکالا جس میں یه دوعزار 
سال سے دی هوئی تھیں۔ ان آزاد خیال عیسائیوں کے لئے حضرت عیسیل پھر ومی 
اسرائیلی پیغەبر بن گئۓے جو وہ حتیقتاً تھے ۔ ایک ایسے پیغمبر جس ۓ الہیت کا 
دعویٰ کبھی نہیں کیا ء جس نۓ بلندی٭* کردار کا مظاھرہ کیا اور اسی کی تعلم 
دی ء جس ے مادہ پر روح کو ترجبیح دی ٤‏ جس ے ظاھری باتوں کی اھمیت 
کو نظر انداز کزنا سکھایا ؛ جس ہۓ ظاھری کردار ہے زیادہ ''توجہ کے قابل 
نیت اور ریہ کو ٹہرایا ء جس ۓ محبت و شفقت کو قانون پر فوقیت دی اور 
جس ۓ خداکوغالمگبر رحمت و شفقت کے عین قرار دیا۔ انسانیت کے لئے اس سے 
بہتر مذھب کیا ہو سکتا ے ؟ لیکن قدامت پسند اور استنادی عیسائیت کے 
نزدیک یہ انتہائی نا کا ہے ۔ وہ حضرت عیسیل کی ارفع و اعلیٰ انسانیت سے 
اس وقت تک مطئثن نہیں وق جب تک کہ وہ خداۓ تعالیل ہے عین نہ ہو 
اور جب تک کہ حضرت عیسول کی موت و حیات انسان کے زوال اور شفاعت کے 
کائناتی نظام کا تکمله نهہ سمجھی جاۓ ۔ 
کلیسائی عیسائیت کے متاز اور مخصوص عناصر ایسے هی ںکە پوری بنی وع 
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انسان تو کجا خود روشن خیال اور اعتدال پسند عیسائیوں کے لئے بھی قابل قبول 

نہیں ہیں ۔ یہ یں وہ بنیادی وجوهھات جن کی وجه سے _ہودیت اور عیسائیت 

بنی نوع انسان کی حقیقی شیرازہ بندی کرۓ کی صلاحیت سے حروم هیں ۔ 

مکر جیساکە میں پہلے عرض کر چک ھوں خلیفه عبدالحکمکا یە یقین محکم 

ے که ایک عالمگر مذھب کے بفعر حیات کا ارتقا اپنی کلیت کے ساتھ جاری 
نہیں وہ سکتا اس لئے تام انسانوں کے لۓ ایک ایسا مذھب اگزیرے جس کی 

بنیاد معروضی ہو اور جو اس منتشر مخلوق کو اس ىق نام تر گونا گرنی اور رنگینی 

کے ساتھ ایک راستہ اور ایک مقصد کی یکانگت میں ہرو سکے ۔ 

انہوں ۓ عالمگبر مذھہب کی لازمی خصوصیات یه بیان کی ھیں :- 

یە ایان کە وجود کی بنیاد روحانی اورخدا حیات کی روح تخلیمی 

ے۔ 

٢۔‏ ادسائی روح روح الہی کا جزوی مظہر ے ۔ 
خدا ء کل موجودات کی کائناق روح اور کائنات میں جاری و ساری 
ہوۓ کے باوجود اس ے ماوریٰ ے ۔ خدا کائنات ہے اس سے بھی 
زیادہ قریب سے جتنا کہ کوئی فتکار اپنی تخلیق سے ہوتا ہے مگر 
وہ اپنی مخلوق ے ماوریٰ رھهتا ےکیونکهہ اسی هستی امان ظہور 

کے ہر محلے ہر اپنی تام تخلیقات سے ے اننہا عظیم ےہ ۔ 
صفات خداوندی کو اپٹانا انسان کا مقصود ے ۔ خدا چونکە سراپا 

نوروعشق سے اس لئے غلم میں اضافهہ اور اس کے ساتھ ساتھ حبت 

و شفقت میں اضافه انسان کو خدا ہے زیادہ ہے زیادہ قریب کرتا 
جاتا ے ۔ 

ھ۔ صرف حسی ادواک اور منطقی استدلال ھی علمکا ذریعة نہیں ہیں ۔ 
حقیقت یک ایسی جہپتیں بھی ہین جو ماوراۓ حس وعقل ہیں 
انسانی روح ایک ارفع و اعلول سطح پر ان جہتوں سے رابطه پیدا 
کر کے وہ حیات اور نور حاصل :کر سکتی ےہ جس سے بحرو بر 
نا اشنا عیں ۔ چنانچہ وحی ایک حقیقت سے - 
کسی وحی یا کشف میں اگر داخلی تضاد ہو یا اگر وہ باقاعدہ 

طور پر ثابت شدہ حقائق کے بالکل متضاد ہوں تو اس پر تنقیدی نکاہ 

ڈالنے کی اجازت سے چنانچهہ متضاد الہامات میں ے کسی ایک پر 
صحیح کا حکم لکاۓ کا کوئی طریقه نہیں ے سواۓٗ .اس کے کهھ 
غیر جانب دار عقل ہے مددى جاۓ اور زندیکی داخلی انسانی اقدار 


1 


بت 


٠ک‎ 


۸ غیرطبوعهضمون'٭۶ ٥احانہہہ۶‏ صمنون(ءظ اد۷۰۷۹ نمنا ۸ “ک“ ,صلہ1ا ۸۰ ظنادطاا 





ب۰ 


کو سام رکھا جا ۓکیونکە ئوربسیطاور عقل کے فیصلوں کے درمیان 
درمیا نکوئی تضاد نہیں ھوتا۔ اگ رکوئی الہام انسانیت کے مطلق اقدار 
کی نفی کرتا ے تو اس کو صحیح تسلم نہیں کیا جاسکتا کیونکه 
ان اقدارکا سر چشمه اور ان کی تکمیل خدا ے۔ مذھب بہر حال 
نام سے اقدار ی بقا پر ایان کا ۔ 

ے۔ اگر کوئی مذھب ارتقا کے عام تصور سے مخالف سمت میں جاتا ے 
تو اسے عالمگبر قبولیت حاصل نہیں ہو سکتی ۔ آج ارتتا کے تصور 
کا وجود کہ ھر مظہر پر اطلاق عمە گیر طور پر صحیح سمجھا جاتا 
۔ وہ مادی اور حیاتی صورتیں جو آج نظر آنی یں ارتقا ے ایک 
طویل عمل کی پیداوار ہیں ۔ چاہے نظام شمسی ہو چاھے انسانی 
جہمء ان کی موجودہ صورت یقیئی طور پر زىان میں ہوئی ۔ یه 

عو سکتا ۓےکه زندگ کی اصل اہتدا کو ابھی سائنسی طور پر سمجھا 

نہ جا سکے یا اس کا عملى تظاعرممکن نہ ہو ۔ لیکن اس میں شک 
نہیں کە زمین بر زندگی کا آغاز اس وقت ھوا جب حالات اس کے 
لئے سازکار ھوگئۓے ۔ ثبشن حیات کی ابتد جس یک خلیاق جسم میں 
دوی وہ کروڑوں سال کے بعد اپٹی اعلیل ترین شکل میں انسانی 
عضویہ میں ظاھر ہوئی ۔ الغرضش زتدگی کی کوئی صورت بیک جنبش 
وحود مں نہیں آئی ۔ حیات کی اصل وابتدا اور اس کی نشو و نا 
میں تغیر و تبدل کہ عمل کے متعلق اختلاف راۓ ےہ چاھےہ اس کو 
میکانی کہا جاۓ یا بروزی یا تخلیقی یە سب اختلافات اس واقع 

گی تعبپر و تشثربح کے اختلافات ہیں جو خود ناقابل تردید ہے ۔ 

یه تو مکن ے کە کوئی خدا پرست یه عقیدہ رکھے کە حیات کا 

کل عمل خدا کا مقرر کردہ ے ء اور خدا ھی اس نظام کو چلاتا 

ے یا یہ کہ حیات تخلیقی خدا ھی ہے ۔ لیکن ایک عقل پسند 

اور سائنسی دوری ذھنی فضا میں کوئی ایسا نظریهٴ کائنات یا 

ما بعد الطبیعیات قابل قبول نہیں هو سکتا جو ارتقاٴ کے واقعہ کو 

علر اغدا و کر جارتا۔ 

جو مذھب عالمگبر بننا چاهتا ے اس کے لۓ یە عقیدہ بھی اگزیر 

ہے کہ بنی نوع انسان رنگ ء نسل یا مذہھب کے اختلاف کے 

باوجود ایک مستحکم اور متحد اکائی یں ۔ 
جس طرح ایک صحیح مذھب کے لۓے یه ضروری ے کە وہ ٭ برگزیدہ 

بندوں ہ٤‏ یا '' مہوب توم ؛؛ کے تصور ے دامن بچاۓ ء اسی طرح اس کے لئے 

یه بھی ضروری ےہ کە کسی نسل کے سوروٹی طور پراعلیٰ یا موروٹی ادن هوۓ 


۰+ 


گے غلطعثید ہکو بھی قابل مذمت ٹہراۓ۔ تام انسان ڈھنی اور جسمی ساخت لیڑ 
وظیفے اور جبلىی اعتبار سے بنیادی طور پر یکساں ہیں۔ ماحولک طرف سے 
اثر انداز هوےۓ والے عوامل اور تاریخ کے اعال ھیں جو اس بنیادی یکسانیت 
میں عادات و اطوار اور رسوم و رواج کی گوناگوں صورتیں پیدا کر دیتے یں ۔ 
ایک انگریز بچہ کو اگر پیدائش کے قوراً بعد نیگرو ماحول میں رھنے بسنے والے 
ٹیگرو والدین کے سہرد کر دیا جاےۓ تو وہ بچە اپنے نقطہ*ٴ نظر اور اپنی سرت ے 
اظہار و اعتبار ے ایک نیگرو کی طرح نشو و نا باۓ گا اس کی زندگق میں 
انگریز تہذیب کے ساجی ورۓ کا کوئی شائبه نہیں پایا جاۓے گا۔ اسی طرح 
اگر انگریڑ معاشرے میں ایک نیگرو کو یکساں مواتع فراھم رھیں اور اس کے 
ساتھ مساوبانه انسانی برتاؤ روا رکھا جاۓ تو وہ شرح ذڈھانت کے معاملے میس 
انگریز بچوں ہے پیچھے نظر نہیں آۓ گا ۔ یہ واقعه جو سائنسی اور عمرانی طوز 
پر ثابت ہو چکا ے ہر جگہ کے لۓ اعلول مذھبی شعور کے لئے بھی همیشہ ایک 
مسلمہ اصول رها سے ۔ آپ سہاتا بدھ کی سری ما بعد الطبیعیات کے بارے میں 
کچھ بھی سوچیں ان کی تعلیات کے متعلق یہ بات ناقابل انکاررے کہ وہ هندؤں 
کے ذات پات کے کثر نظام کو قابل نفرت سمجھتے تھے ٤‏ وہ مساوات پسند تھے 
اور یہی سب ہے بڑی وج ۓے کہ برھمن ۓ جب اپٹی برتری خطرے میں پڑے 
دیکھی تو بدھ مت کو ہورے برصغبر ہے نکال باعر کرۓ پر تل گیا ۔ حضرت 
عیسول بھی اس عقیدہ ہے متفق نہیں تھے کہ _ہودی موروٹی طور پر دوسروں ے 
افضل هیں ۔ ان کے نزدیک تام انسان خدا کے بچے ہیں ۔ حضرت آں صلعم 
ۓ بڑے فخر کے ساتھ اعلان کیا کہ بنی نوع انسان سپ ایک دوسرے 
کےمساوی ہیں ۔ انہوق ہۓ اسی کی تعلیم دی اور اسی ہر عمل بھ یکیا ۔ آپ ۓٗ 
آخری خطبه میں فرمایا : 

'کوئی عری عجمی پر اور کوئی عجمی عرں پر فوقیت نہیں رکھتاء خدا 
کی نگاہ میں بر تر وہ ھے جو برتر سیرت کا مالک هو۔ ؟“ 

یه ایک مچے اور عالمگبر مذعب کی خصوصیات ہیں ۔ یہ ممکن ے کھ 
مختلف نظام هہاۓ مذھب آپس میں اختلافکرۓ رھی ںکیونکە وہ نظام مذھب 
کی عقلىی صورت گری اور منطقی تشکیل کی متفرق کوششیں هیں اور حقیقت و 
صداقت کی مایت کے متعلق خیال آرائیاں انسانی عقل اور تخیل کی فطرت میں 
داخل هیں ۔ عام مذھبی زندگی کا رنگ بھی ایک قوم ے دوسری قوم تک اور 
ایک دور ے دوسرے دور تک بدلتا رھتا ے اور مذاعب کے الگ الگ ڈھانچے 
مختلف خا کے اور مختلف 'موۓ اور مختلف لائحہ عمل بھی پیش ھوے رھتے 
ہیں ۔ لیکن اگر مذھبی شعور کی جڑیں ایک معروضی حقیقت ہے پھوٹی هیں اور 
وہ عض ایک ایسا موضوعی یا ساجی مظہر نہیں ہے جس ہر صرف روایت 


تاج 


تاریخ اور بر عقلی قوتوں کا حلبہ ہو ۔ مذہب کی عیثیتیں گو مختاف وق ہیں 
مگر اس کی جڑیں عمیشہ ایگ ایسے شعور میں ھوں گی جو انسانوں کی تفریق 
سے پاک هوکا۔ 

خلیفہ صاحب ےۓ خدا کے تصور کے !رتقاٴ کے بارے میں بصیرت افروز 
باتیں کہی ہیں ۔ وہ کہتے ہیں کہ اس میں شک نہیں که خدا کا تصور ارتقا" 
کے ایک طوبل اور مسلسل عمل سے گڈرا ھے لیکن اس کا مطلب يہ نہںی ے 
کہ خدا اس ارتقائی عمل کی پیداوازے ۔ طبیعی سائنس جے مذھبی شعور کے 
مقابلے میں زیادہ حقیقی سمجھا جاتا ے وہ بھی ایک طویل ارتقائی عملکی پیداوار 
ھے لیکن کوئی مادیت پسند یا فطرت پسند سائنسدان اس بات ے انکار نہی 
کر سکتا کہ سائنس انشہائی آغاز کے زماۓ میں بھی ایک واقعی حقیقت ے بحث 
کری تھی ٭ فطرت خود اپنے قوائین سمیت عمیشه موجودے ۶ٴ اختلاف اس کے 
متعلق خیال آرائیوں میں رھا ھے ۔ اسی طرح مذھبی شعورۓ بیداری کے انتہائی 
اولین دور میں یه عحسوس کر لیا تھا کھ تام فطری سظاعر کی پشت پ رکوئی ایسی 
اعلوٰ قوت کام کر رعی ےہ جو روح انسانی ے ے اندازہ عظم ھوۓ کے باوجود 
انان کے لئے غبر نہیں ہے۔.انسانی فکر اور تعقل ابتذِا میں حیویتی:اوؤاتجسی 
تھا لیکن, اس اولین دور میں بھی انسان بالکل گمراہ نہیی تھا ۔ فطری سائنسوں 
ۓ اپنی ترق کے ساتھ رفته رفتہ فطرت کو غبر شخصی بنا دیا لیکن یه صرف 
طریقد* کارکی آسانی اور عملی آفادیت کی خاط رکیاگیا تھا ۔ جب یونانی سوفسطائی 
وروٹا کڈ اک ماکہ انسان کائنات کا النقیے ٹواے ایک ما بوداانطسطاق 
اور مڈھبی کفر قرار دیا گیا ۔۔ لیکن آج آڈنگٹین جسے سائنسی فلسفی اسی مقام 
کی طزف لوٹ گئۓے ین ٴ۔انہوں ےۓ یھ ثابت کرنا شروع کر دیا: تے کہ اپنی 
بر علخصی نوعیت ذعیت اط ایا ذالقن تی کیل ے اور کائنات ا کا جو 
خاکہ حواس اور سائنس فراعم کرتۓ ہیں وہ ایک حقیقت مطلق کا آئینه دار 
نہیں ےہ بلکہ انسانی ذھن کی نتیجتی ضرورتوں کا عکس ہے ۔ یہ کانٹ تھا جس 
ۓ انسان کو تام مدرکہ حقیقت کے سَکز پر لاکھڑاکیاإنا'ھم ایک دی ہو 
معروفی اور پابند نظام فطرث کہ قوانین دریافت نہیں کرے بلکہ ہے قوانیں دیتے ہیں ۔ 

اس طرح مادی کائنات کے متعلق خیال آرائی تھیلز اور انکسا غورس جیے 
ابتدائی یونانی مفکرون کے آب حیویتی نظریه ہے شروع عوکر حیویت؛ تجسم اور 
غیر شخصی میکنیکی مادیت سے هوق ھوق رفتهہ رفتہ پھر انسان کی طرف لوٹ آئی 
ے اور انسان ایک دفعه پھر خود کو اس فطرتکا مخرج و منبع قرار دینے لکا ے 
جے وہ معروضی اور منظم فطرت سمجھتا ھے ۔ سائنس ۓ مسلسل ترق اسی لۓ 
کی ےہ کہ اس کا ایان ےہ کہ منظم فطرت کا وجود سے اور اس کے راز ہاے 
سربستہ کو رفتہ رفتہ علم کی صورت میں پا لینا ممکن سے ۔ 


ان 


جس طرح طبعی فطرتکی تعببر و تفہم میں تغبر اور ارتقا" کے باوجود انسان 
کے حواس اور عقل کو اس کی معروضی حقیقت پر مکمل یقین رھا ھے اسی طرح 
مذھبی شعور یا تو واقعی تجرے کے ذریعه یا عقیدے کے سہارے سے وجود کی 
ان دیکھی اور اعلول و افضل روحانی بنیاد کو حقیقی سمجھتا رھتاے - فلاطینوس 
کی قسم کی ری ما بعد الطبیعیات ےۓےٗ خداکو ایک ایسی ہستی سمجھا .جو اپنی 
ابتدائی اصل میں تو هر صفت ے منزگہ و ىاوریی تھی :لیکن :جو ایک تنزیلی پیانه 
پر ظہور کے ذربعه تام ہستیوں ؛ اشیاٴ اور صفات کی خالق ے ۔> 

مہود یت؛ عیسائیت اور اسلام ے اس حقیقت مطلق کو ایک من" شخصیت 
سمجھا اور اسے علم ء ارادہ اور حرکت ے متصف جانا ۔ بدھ مت اور ویدانتی 
عندومت ےٗ اس کو غیر شخصی تصور کہا ء لیکن سب اس بات پر متفق تھے 
کہ ااۓ انسای خود کو اس کے علم اور اس کے منشاٴ کے عینَ بن اکر ابنی 
حدود ہے باہر نکل سکتی ہے۔ هر مذھبی شعور کا تتاضہ یه ھوتا ےکھ انفرادی 
نفس کو حقیقت مطلق کے تابع کیا جاۓ ؛ اس حقیتت مطلق کے کاب جوایک 
نفس اعلول تصرری جاق ے یا جے وجود کے تام مقولات ماوریٰ وجودی بنیاد 
سمجھا جاتا ے ۔ تام مذاہھب اس ہستی کو انسان کا مقصد اعلیٰ سمجھتے ھیں 
اور سب اس بات پر متفق ہیں که اس غستی“ مطلق کے تابع هوۓ سے ژزیادہ 
وسیع وجود اور زیادہ حتِقی زندگی کے دروازے کھل جاے ھیں ۔ 

مختلف اخلاق اور ذھنی سطح کے انسان اس غستی کا تصور مختلف طریقے 
پر کرۓ ھیں حتی لکه ایک عی مذھبی فرقے کے افرادکا طرز فکر ایک دوسرے 
ہے مختلف ھوتا ے - اس اختلاف کی ضرورت بھی ے ۔ سائنس کی ترق طرزفکر 
کی آزادی ھی کا نتیجہ ہے ۔ اوہر ے تھو ٍى جاۓ وا یل یکسانیت ؛ عثلی اور 
مذھبی ؛ دونوں شعبوں میں انسانی روج کو مفلوج کرکے رکھ دیتی ھے ۔ لہڑذا 
ھر وہ مذھب جو تام آزَاَدانسانوں یں مقبول هونا ,چاەناے نے یه آزادیٰ دینی 
پڑے کی ۔ طبیعی فظرت کے بارے مق بھی انسان کا طرزافکر کئی طرح کا ھوتا 
ہے ۔ فیثا غورث ۓ حقیقت مطلق کو اپٹی اصل میں ریاضیاتی تصور کیا اور هر 
شے کو اعداد کا حامل قرار دیا۔ ذو“ زار سال تک فطرت کے مطالعے اور اس کے 
متعلق خیال آرائی کے بعد سائنس کے فلسغی جیمس جیٹز ۓ اس مذھب کو پھر 
زندہ کیا ۔ افلاطون کے نزدیک خدا تصورات کا ایک ایسا اھرام تھا جس کا 
نقطہ* راس غیر کا تصور تھا ۔ ارسطو کے لۓ خدا ایک خود نگران فکر (معروض 
و موضوع) کا ایک مکمل وجود اور مادے کے بغیر صورت خالص تھا ۔ اسرائیلی 
پیفہروں کے لئۓے خدا اپنی اصل میں ایک آمر تھا جو اپنے احکامک فرمانبرداری 
یا ان سے نافرمانی پر انعام و سزا دیتا ے ۔ 

خدا کا تصور اور اس کے متعلق خیال آرائیاں مستقبل میں بھی اسی طرج 


۹2 


بدلتی رہیں گی جس طرح کہ ماضی میں۔ حقیقت لامتناعی اور پہلو دارے لہلذا 
اس کے متعلق طرز ھاۓ فکر بھی ے شر اور مختاف ہونا فطری ےہ - بہت سے 
خدا پرستوں کی غلطی ید سے کہ وہ خدا کے متعلق اس طرح گفتگو کرے 
رھتے ہیں جیسے خداکو پوری طرح جان لیا گیا ے یا اس کا مکمل علم مکن ھے۔ 
مشہور صوق حلاج ۓ ٹھیک هی کہا تھا که معلوم ء ذعن عالم ے همیشه کم 
ہوتا ے کیونکە معلوم ؛ ذھن عالم کا مظروف ہوتا ے اور ظرف اپنے مظروف 
سے بہر حال وسیع تر هوتا ہے ۔ لہلذا خدا کو سمجھنے کے لئے خود انسانی شعور 
ناکاق سے ۔ 

کوئی مذھب اگر معرفت الہی کے دروازے کھلے رکھے :تو وہ مذھبی 
مزاج رکھنے والے تام انسانوں کے لۓ قابل قبول ہو سکتا ے - اس ے مذھبی 
رواداری لازمی طور پر پیدا هو اور کسی سخت گیر اورکٹر قدامتٹ پسندی کے 
برعکس اعتدال پسندی کا رجحان پیدا ھوگا۔ خدا کا قرب عقل ؛ اخلاق یا جال کے 
ذریعہ حاصل ہو سکتا ے ۔ صداقت ؛ جال اور خیر ایک وحدت اصلی کے تین 
پہلو هو سکتے هیں ۔ کچھ لوگوں کو اىے ایک اخلاق نظام کہ لینے دیج 
اور کچھ کو اجازت دیجۓے کہ وہ انے چلال و جال کے جذباتی روپوں میں حسوس 
کریں ۔ کچھ کے لۓے حکم مطلق فرضی حکم سطلق ہو سکتا ہے - کچھ کے لۓ 
خدا ایک شخصی وجود عو سکتا ے اورکچھ ایک کاثناتی روح ی صفت کے لے 
شخصیت کو انتہائی محدود اور ناکائق سمجھ سکتے هیں کیونکە وہ خدا کو ایک 
ایسی ماورائی روح سمجھتے ہیں جس کا ظہرر شخصی اور غیر شخصی دونوں 
صورتوں پر حاوی اوز جو خود اپنی اصل میں ان دونوں ے ماوریٰ عو ۔ اگر 
کوئی مذھب خدا کو باپ سے تشبيه دیتاے تو اسے کسی ایسے مذھب پر 
فوقیت دینے کا کوئی جواز نہیں مل سکتا جو خدا کے لۓ مالک اور آقا کے 
استعارے استعال کرتا عو ۔ یه تام الفاظ اس کے مختلف پہلوؤں کے نام ہیں ۔ 
یه پہلو ایک اضاق حقیقت تو رکھتے ہیں لیکن ان میں ے کوئی تنہا صداتت 
کا حامل نہیں عو سکتا - 

مذھبی عقیدہ بنیادی طور ہر ایک عثلی تشکیل نہیں ھوتا - اگر انسانی 
فطرت کی گہرائیوں ہے ابھر ۓ وال یىی چباثت خدا کو تد سمجھتی اور اگر عقل ہے 
ماوریل کوئی تجربہ عقیدہ کا سر چشمہ نہ ھوتا تو تنہا منطق نوع انسائی کی 
رہنائی خدا تک نہ کرسکتی ۔ مذھبی تجربات بڑے کوناگوں ہوۓ یں ۔ جن 
لوگوں کو ایک اعلول روحانی قوت سے قربت کا شرف حاصل ھوا ہے ان میں 
بہت سی باتیں ایسی رعی هیں جو ھر مذھب کے پیغمہروں اور ولیوں میں ہائی 
جات هیں ۔ لیکن انفرادی خصوصیات اور روایتی عقائد ے بھی ے ش) ر معاملوں 
مس تجرے کے لۓ سانچے مہیا کئے ہیں ۔ اس تنوع کے باوجود ایے عالمگیر 


“۸ 


اور معروضی عوامل کا قلاش کر لینا مشکل نہیں ھے جو کل وج دی روحافی بنیاد 
یعنی ایک روح اعلول کے تام ادراکات میں مشترک هوں ۔ 

خلیفه صاحب یه اصول واضح کرۓ یں کہ ” ایک فرد کے لۓ مذھب 
کو بطور معیار عمل ھونا چاھۓ تاکه وہ اپنی روحانی ٤‏ اعلاقٰ۴ ڈھنی اور 
جسانی صلاحیتو ںکو تا حد امکان درجهٴ کال تک پہنچا سکے۔ اس کا فرض منصبی 
ےے کہ خالق و مخلوق اور انسان و اشیاٴ' کے باعمی ربط و تعلق کو ھم اُھنگ 
و برقرار رکھے ۔اس کے علاوہ دنیا کے متعلق جس میں کھ انسان اپنی زندگی 
پسر کرتا ھے ایک صحيح انداز فکر عطاکرے؛؛ * 

خلیفہ صاحب فرماۓ ہس کہ اس ضابطہ کی بدزجہ انم تکمیل اسلام میں 
ہوق سے ۔ اسلام کا مطلب فانی اراد ےکو وجود کی لافانی: تخلیتی اور قا مم رعنے 
اور ماٴم رکھنے والی اصل کے تام بنانا ے ۔ اور یہ وہ سچا اصول ےہ کہ اس 
سے انخراف کرےۓ اور اختلاف رکھۓے والا عر نظام اور هر عقیدہ باطل سے ۔ 

اسلام کیا عے ؟ یه سوال بظاعر بڑا سادہ ے لیکن اس سوال کا سنجیدگل 
ے ایسا جواب دینا بڑی دشواریوں کا باعث هو سکتا ےہ ۔ ایک غبر مسلم 
یہ سمجھتا ے که اسلام وہ مذھب ہے جس کی تبلیغ صرف آں حضرت صلعم ےۓے 
ى ۔ اس بات کا اظہار مغری مصنفوں کی ان اصطلاحات ے بھی ہو جاتا ے جو 
7 اسلام ۴ے لئے استمال کرے یں جیسے دین عمدی یا حمدیت وغرہ ۔ "ایک 
غلطی سے جس کی وجه يہ ے کہ اسلام کے علاوہ کوئی مذھهب ایسا نہیں جو 
اپنے وصفی نام سے موسوم عو عیسالیت حضرت عیول ہے منسوب ھوئی۔ بدعمت 
گوتم بدھ کا مذھب کہلایا اور زرتشتیت ؛ زرتشت کا دین ہرا ۔ مگر آںحضرت 
صلعم ۓ ان کو روا نہیں وکھا کہ جس دین کی آپ ۓ تبلخ فرسانی وہ 
آپ کے بعد آپ کے اسم گرامی ہے موسوم هو ۔ آپ ے ارشاد فرمایاکة یه صرف 
مرا ھی نہیں مبپ کا دین ہے - یی دین عیسیل کا تھا اور ہی دین موسیٰکا 
اور لا تعداد پیغمسروں کا جو مختلف قومسوں میں مسعەوث موے حضرت ادم سے 
اب تک جتنے سچے مذھبی معلػمآےۓ وہ ای دین کے ماننے والے تھے جس ہے 
لے عربی ہیں لفظ اسلام ہے ۔ اسلام کے معنی اسن اور خود کو مشیت الہی کے 
سبرد کر دینے کے ھیں ۔ 

خلیفہ صاحب کا نظریہ ے کہ امن و سہردگی کی زندگی کے لۓ ''یە ضروری 
ہے کہ پہلے ہم ابنے وجود میں عم اھنگی پیدا کریں ۔ انسان متعدد جذبات 
و عواطف ے سرفراز کیا کیا ے۔ یہی اس کی زندگ کی تعمیری اور حرکق قوتیں 
ھی ۔ یه بالذات شر نہیں کیونکه ایک رحمت و شفقت وا یل ذات شر کو پیدا 
نہیں کر ...۔. ۔۔ اور نە انسان کی تخلیق کسی ایسی فطری معصیت پر ہوئی 
۹ اسلام کا نظریہٴ حیات ' ۲٠٢‏ 





۹ 

تھے جو اس کو اپنے مورث اعایل آدم سہ سلی ہو سے ہر قسم کا شر عتل کے 
مقررکردہ حدود ے متجاوز هوۓ ہے پیدا ھوتا ے کیونکە عقل ایک امتیازی 
ملک سے جو انسان کو اپنی جبلتوں کو تابع بناۓ کے لئے عطا کیا گیا ہے ۔ 
انسان میں عقل ایک مظہر ربانی ے اور اس کی اطاعت گویا خدا کی اطاءت ے ۔ 
چنانچہ اندروی سکون حاصل کرتۓ کی ایک ھی راہ ھے بعنی فرمانہرداری کا 
کوئی عمل ؟۶“۔ ١‏ یہ فرمانبرداری اپنی ابتدانی شکل میں عقل کی ہو سکتی ے 
اور انتہائی ترق یافتہ صورت میں خدا کی ۔ ”' جو چیز بھی مائل بە آویزش ھوگی 
وہ عدو اللہ قرار باۓ گی ۔ جب تک کوٹ اپنے ارادہ کو مشیت کاقی کے سہرد 
نە کر دے وہ خود اپنی ذات ہے یا دوسروں ہے یا اپنے گرد و پیش سے مطئن 

نہںی هو سکتا یھ ق 
رسول اکرم صلی اللہ عليه وسلم ۓ اسلام کو ایک ایسی صداقت قرار نہی 
دیا جس ے دنیا آپ ہے پہلے لاعلم هو اور نہ قرآن شریف ہۓ یه دعوعل کیا ۔ 
قرآن پاک اسلام کو ایک ایسا سچا مذھب قرار دیتا ھے جو اتنا می تدم ے 
جتنی کەہ نوع انسان ۔ کیونکە یہی وہ صداقت ھے جس کا نزول حضرت آدم پر 
ھوا اور حضرت آدم کو" بعض آیتوں مس کل بنی نوع انسان کے عیب نکہا گیا لے ۔ 
قرآن میں اسلام ایک عالمگبر مذھب کے طور پر پیش کیا گیا تے۔ایک ایے 
عالمگیر مذھب کے طور پر جس کا ایک لازمی اصول وحدت ادبان هو ۔ ”'وحدت 
ادبناغاہ ے تحت وھی مذاەب آسکتے ھی جو خدای وحدانیت کے قائل عوں:؛ ۱۲ 
”کیونکہ اسلامصرف ایسے مذاعب کی سوائ یکو تسلیمکرتا هے جو توحیدی 
ھوں ۔ دیگر تام اس کے نزدیک وحشت و جمالت کی: یادکار هیں - _ ۔ قرآن 
کہتاٴ ے که اسلام ایک عالکیزہذھب ے ۔- - - جہاں کھیی سچا دین 
ھوکا وهاں نجات کی اجارہ داری نہ ەوک ۔ قرآن کہتا ہے کہ نہ ابراعیم بہودی 
تھے اور نه نصرانی تھے ؛ ان کا مذھب ومهی ازی و اہدی اسلام تھا ۔ قرآن 
سچائی اور نجات کی اجارہ داری کے تام تصورات "کی بالکليه تردید کرتا ے ۔ 
نجات اور امن یہاں اور وہاں کی زندگی میں صرف اس کے لۓے ہے جو خو دکوخائن 
کائنات کے سپرد کر دے اور نیک اعال کرے 204 ۲۴ ان الڈین آمنوا والذین 
ھادوا والنصلریٰ والصابئیں ؛ من امن بالہ والیوم الآاخر وعمل صالحاً فلہم اجرہەم 
عند ربھم ولاخوف علیہم ولاعم یحزنون۔ جو لوگ ابان لاۓ (حضرت محمد صلام 
پر) اور وہ جو یہودی کہلاۓ ہیں اور وہ جو نصاریٰ یا صائبی ہیں ء جو بھی 
اللہ پر اور آخرت کے دن پر ابان لایا اور اس ۓ ٹیک عمل کۓے تو وہ ارنے 


۰ء ایضاً ' ۱۳۹ ےم 
١‏ ايناً ۰ 

٢۔‏ ایضأً ۲٣‏ 
۷ء اپفا 


+ۓے 


پروردگار ہے اجر ضرور پاۓ گا اور ان کے لئۓے نہ کوئی خوف ہے اور نہ کوئی 
حزن وملال ۔ ایک خدا کی پرستش کی یہی اساس اسلام کو ایک عالمگیر 
مذھپب بناتی ہے اور اسی کو اقبال ۓ روحانی جمہوربت کا ام دیا تھا ۔ اسلام 
کا آخری نصب العین اسی روحانی جمہوریت کا قیام ے “' ۲ ۔ 

اسلام کا مطلب تام حیات؛ تام عالم کے عمہ دان؛ ھمەتوان خالق اور رب ہر 
ایان ہے ۔ اس کا حکم ہے که انسان اپنے ارادے کو قوانین فطرت اور وحی 
کچ ذریعے ظاعر ہوے والے منشثاے ربائ یکا تام بناۓ۔ یه اطاعت انفعالیت 
کی حالت نہیں سے بلکھ ارادہٴ الہی میں ایک فعثال اور پا مقصد شرکت ے۔ 
ارادہ* الہی انسان کی فانی ہست یکو اس خبر اعلول کے استعمال میں شرکت کے 
قابل بناتا ھے جو خدا کا منشا اور زندگی کا مقصد ے ۔ سچامذھب اس عحکم 
اور ناقابل تغثیر اصل میں فانیکی طرف ہے لافانی کی اطاعت کے علاوہ کچھ نہیں ۔ 
جو کوئی بھی اس صداقت پر ایان رکھتا ے اور اس کے مطابق زند گذارتا 
ے وہ مسلان ے ۔ اس نظرے ہے جو دین بھی اختلاف رکھے کا وہ سچا مذھب 
نہیں ھوکا ۔ 

انسان اس صداقت تک اپنے حسٹی تجرے یا منطقی استدلال: کے ذریعے 
نہیں پہنچا بلکہ یه صداقت خدا نۓ اپنے چند منتخب بندوں کو ایک تعمت‌ے 
طور پر مرحمت فرمائی ۔ کوئی قوم ایسی نہیں گذری جس میں خدا ۓ ایے 
منتخب بندے پیدا نہ کۓے عون جو انسان کو اس کے خالق کی طرف واپس لاۓ 
کے لۓے ایک غالمگیر اصول کی تبیغ نہ کررۓ هوں ۔ چنانچہ قرآن هر ایسی 
ہرگزیدہ اور منتخب قوم کے نظرے کی تردید کرتا ے جو صداقت اور تجات کی 
اجارہ دار ہو ۔ 

روح اعلیل کی نععتیں اتنی ھی عالمگیر ہیں جتنے کہ طبیعی فطرت کے فوائد ۔ 
قرآن کے مطابق حضرت ابراہم ء حضرت عیسیل سب مسلان تھے کیونکه رحمت 
اور عدل والے ایک خدا پر انان انک تعلیاتکا ئچوڑ تھا۔ ان تام عظمم پیغمہروں 
ےۓ قوموں کو الہی صفات کو اپناۓ اور اپنے انفرادی اور اجتاعی کردار کو 
ان کے مطابق بناۓ کی تعلیم دی ۔ قرآن میں جن پیغمبروں کا ذکرے وہ ان 
چند پیفمہروں میں ے ہیں جن ے اغل کتاب واقف ہیں ورنہ جن کا ذکر 
قرآن میں نہیں کیا گیا خود بقول قرآن ان کی تعداد بہت بڑی سے کیونکہ 
نوع انسانی کی اس طویل تاریخ میں کوئی مدت ایسی نہیں گزری جس میں خدا 
کی طارف سے کوئی ہبام بر نە آیا هو ۔ یہی ہب ے که عالمگیر مذعب یعنی 
صداقت مشترکہ کے اجزاٴ کم و بیش تام اقوام میں ملینگے ۔ یہی اصلیى اجزاٴ 
اسلام میں - 
٣‏ 7 جبھاتا ئا غدط۶۱۹۷' ,صن عل 1ا .۸ طظالفط (ایک غیر مطبوعہ مضموت) 


آے 


مختلف توسوں ۓ اپنے روحانی قائدین کو خدا بنا لیا ہے جو درحقیثت 
قبائلی انداز فکر ے جس میں هر قبیلے کا دیوتا مخصوص ہوتا تھا ۔ قرآن شریف 
ۓ انسانوں کی اس کمزوری کی طرف توجہ دی سے ۔ اس کی تعلم یہ ےکه خدا 
کے برگزیدہ بندے یعنی انبیاٴ ایسے لوگ تھے جن کی سطح ابپنی قوم کی عام 
سطح ہے بہت بلند تھی مگر تھے وہ انسان ھی ۔ ان عظم افراد کی روحانی قوتوں 
ۓ ان کےپیروؤں کو گمراہ کر دیا چنانچہ وہ ان کو خدا سمجھ بیٹھے یا 
انہیں خدا کا اوتار بنا دیا ۔ پیغمبر اسلام کا سب سے بڑا کام با تھا کهە ان 
پیروؤں کو ان کی غلطی کا احساس دلائیں جو مبالغہ کی هر حد کو توڑ ے وا ی 
تکرم کی پیداوار تھی یا پھر ان کی اس خواعش کا اظہار تھی کھ اپنے رب کو 

شت پوست کے پیکر میں دیکھا جاۓ ۔ قرآن شریف ان فوق الانسان ہستیوں 

کو دا کا بندہ اور خادم قوم قرار دے کر اس اس کو واضح کرتا ے کھ 
ایگ مثا ی انسان هی انسانوں کے لۓے مونہ مو سکتا ے ۔ اگر غود انسائوں کی 
رہنائی کے لئے خداوند ذوالجلال والاکرام نزول فرماتا تو یہ منصب پورا نہ 
هو سکتا تھا ۔ عر انسان اپٹے دل میں یہی سوچتا کهھ اتتے اچھے کام عاجز انسان 
نہیںکر سکتا صرف خدا کر سکتا ھے ۔ پچنانچھة: اس سبب سے انسان کا 
رھد انسان ھونا ضرورزی ے ۔ 

ایک ایسا انسان جو حق کو پانۓ سے پہلے اس کی تلاش میں سرگرداں 
رہ چکاہو ؛ جے زندگی کے تضادات اور تنازعات کا خود تجربہ ہو چکا عو اور جو 
مسلسل جدوجہد ے دنیا ے مصائب کا مقابله کر چکا و ؛ جسے درواز ہکھولنے 
سے پہلے دستک دینی بڑی ہوٴ جو راستےکو پا لینے ے پہلے اس کی تلاش میں 
رھا عو۔-وعی انسانوں ی قیادت کز سکتا ے ۔ 

اگر ایسا کوئی انسان ابتدا عی ہے بذات خود خدا رھا ھو تو اس ک زندگی 
ایک ایسے انسان کے لئے کیا مثال بن سکتی ہے جو رکاوٹوں اور دشواریوںن ہر 
قابو پانا چاھتا هو ؟ خدا کے لۓے تو کوئی رکاوٹ نہیں ہو سکتی ۔ 

قرآن اپنے قارئی نکو بار بار یاد دلاتا ےکہ یە کوئی نئیوحی نہیں ے؛ یہ 
صرف ایک یاد داشت سے ۔ الہیاق ثقطه“ نظر کے لوازم پیش کرۓ هوۓ قرآن 
پاک اپنے قاری کو یاد دلاتا ے کە یہ ابراہیم کا ء موسیل کا ء عیسول کا اور 
ان سب پیغمہروں کا دین ے جو محمد صلى اللہ عليه وسلم ے پہلے گذر چکےہیں۔ 
اسی لئے صرف اسلام عی میں وہ صلاحیت اور مثبت پھلو موجود ہیں جن ہر سب 
انسان ؟ کر متفق ہو سکتے ہیں ۔ 


مذدھب کا پیرابہٴ بیان اور خایفہ صاحب کا نظریہ 
زاھد حسین 


ماھیات وجود کے متعلق انسانی زبان فقط ممثیلی هو سکتیے !' اس لے 
مڈھبی تجربات کا ابلاغ تشبیه ء اشارات و علامت کی صورت میں ھوتا ے ۔ 
نه صرف اولیاٴ اورگیانیوں کے اقوال میں یه بات عوتی سے بلکہ الہامی صحیفوں میں 
بھی _ہی اسلوب پایا جاتا ے ۔ چنانچه ہم یہ دیکھتے ہیں کہ قرآن شریف 
ممثیلات و اشارات بکثرت استعال کرتا ےہ ۔ اس میں نه صرف صفات الہی بلکه 
یوم الفصل اور جزاوسزا کا نقشهہ جن ثتگفتهہ تشیہات و استعاروں 
میں کھنیچا گیا ہے وہ اپنی مثال آپ ہیں ۔ اس طرزادا سے بہت سے مائل 
پیدا عوے ہیں مگر ان میں ے بنیادی دو ہیں : ایک تو یه کہ ان کے یەرایه* 
بیان کا اصل حل کیا ےے؟ دوسرا یہ کہ حقیقت کو اس ہے کیا نسبت ے؟ یہ 
صرف علمی سوالات عی نہیں ہیں بلکہ اگر تاریخ مذاہب یر نظر ڈا ی جاۓ 
تو معلوم ہوکا کہ ثقافت و تمدن ء روحانی تجربات اور نفسی روابط غرض زندگ 
کے اساسی اجزاٴ کے باعم تعین پر یہ اثر اداڑ ھوۓ یں ۔ بت پرستی ہے لے کر 
سماجی بندھنوں ء انفرادیت پسندی ؛ روحانی آزادی اورخدا پرستی تک جمله 
رجحانات جنہوں ۓ ختلف مدنوں اور ثقافتوں کی تقدیر سازی کی ےکسی ن ٭ کسی 
طرح آخر کار ان ثقاط نظر پر ھی مشتمل ہوۓے ہیں جو ان سوالوں کے جوابات 
کی تہ میں کارفرماہوگئے ہیں - اس سلسلے میں خلیفہ صاحب ۓ ”مذھب اور 
اشاریت ““ کے مسئلہ کا بہت خوبی سے جائزہ ل ےکر اسلامی نقطہٴ نظر کو متعین 
کیا ھے اور نیز اس خصوص میں نظریهٴ علم کے ان پہلوؤں کی بھی نشاندھی کی 
ہے جو دور جدید میں چنداں اجاگر نہ عو سکے۔ جو کلام تشبیہوں اور استعاروں 
ہے عبارت ھوتا ےے اس کے الفاظ و بیان کا تخاطب نه ہو تو بالکليه ظاعری 
حواس سے ہوتا ےہ اور نہ ھی عقل جرد ے ۔ اس کا رخ اس خصوص شعورکی 
طرف ھوتا ے جو تخیئل کی جان ہے ۔ اگر فلسفہ و مذہب میں امتیاز قائم کرنا 
ہو تو صرف اسی اس ہے دونوں‌کا فرق قا مم ہو جاتا عے کہ فلسفہ کا معل تصورات 
حردہ کی دنیا اور مذھهہب کا سرجع ممثیلات و استعارات ہے آباد عالم تخیٹل ے۔ 
علم کے قدیم نظرے میں جس کا اثر آج تک باق ىے شعورکے مقاماتک درجەبندی 
میں سب ے ادنیلٰ مقام حواس کو دیا گیا ىے ء اس سے اونچا واھمه یا تخیٹل 
کو اور سب ے بلند تعقل کو ۔ یه درجہ بندی ارسطو کے عہد ے سند کا درجہ 


٘> خلیفه عبدالحکیم؛ حکمت رومی؛ ص ۸ 





۳ 


رکھتی ہے ۔ عہد یونان ہے اب تک ہبت ہے نۓ نئۓے انکشافات ہوۓے ء علم 
انسانی ۓ تیزی ہے قرق کی ء نظریات کے نظریات بدل گئے مگر اس درجە بندی 
ی ںکوئی فرق نہیں آیا۔ صرف چند اپسے لوگ ضرور هوۓ ہیں جنہوں ۓ ا سکو 
مسٹرد کرنۓ کی کوشش کی ہے ۔ ہر حال یہ تو صرف ایسی انفرادی کوششیں 
تھیں جو ہمہ گیر نہ بن سکیں اور علم میں بالاتر مقام مسلمہ طور پر ”'علممعقول؟ 
ھی کا سمجھا جاتا رھا ے ۔ چنانچہ مذھ ب کو تخیئل ے منسوب کرے ھیشہ 
فلسفہ سے اس کا رتبہ کم کربۓ کی کوشش کی گئی ےہ ۔ ہیگل کے نقطہٴ نظر 
کی وضاحت کرے ھوۓ خلیفہ صاحب لکھتے ہیں کہ ”' ہیگل فلسفہ کا مقام 
مذھب ہے کہیں اعلیٰ و ارفع متعین کرتا تھا ۔ اس کا خیال تھا کہ فاسفهہ 
ایے تعقلات پر مشتمل ہوتا ےہ جن میں صداقت کی سب سےزیادہ واضح اور روٹشن 
پیش کش ہوتی ےجب کە مذہب اسی صداقت کو رمز و اشازہ کے بیراے میں 
آشکا رر کرتاے؛؛ ٢‏ 

ھیگل عقلیت پسند تھا ۔ اس کے اس بیان ے وہ اصول بھی واضح هو جاتا 
سے جو عقلیت پسندوں کے نزدیک مذعب و فلسفه میں اتصال کی بنیاد بن سکتا 
سے ۔ مذھب بھی صداقت کا داعی ۓ اور فلسفه بھی مگر مذھب صداقت کو 
استعاروں میں بیان کرتا ہے کیوں که وہ عوام کے لۓ ہے۔ اس کے برغلاف 
فلسفہ اس صداقت کو ان تصورات و تعقلات میں بیان کرتا ے جو اھل عقل کے 
لائی ھیں۔ یه تعقلات حقیقت کا تہایت .ھی اصلی قائم مقام بلک ین ہوتے ھیں۔ 
اس ضمن میں یہ بات واضح کی جاۓ تو مناسب عوکا کہ یگل کا یه نظریه نیا 
نہیں ےہ ۔ اس سے بہت قبل مذھہب و فلسفه میں موافقت پیدا کرۓ کی کوشش 
میں ابن رشد ے ا سکو موجودہ شکل بخشی تھی اور ابنا مشہور نظریہ ”صداقت 
کا دو اعتباری تصوز؛' پیش کیا تھا ۔ اِس تصور کے مطابق حقیقت تو ایک ھی 
ہے مگر یه دو قسم کی صداقتوں میں ظاغر ہو هے : ایک صداقت عوام کے لئے 
اور دوسری خواص کے لۓ ۔ یہ خواص هی وہ ہستیاں یعنی اھل حق و دائش 
ہیں جو حقیقت کو اعلیل ترین صداقت بعنی تصورت بردہ کلیات و اعیان کے 
وسیلے سے جانتے ہیں ۔ ابن رشلد کی غعقلیت پرستی موسیل میمون اور سپینوزا ہے 
وق ھوئی ھیگل تک پہنچی اور اس ےۓ ابن رشد کی طرح مذھب کو عوام کا 
خاصه قرار دے دیا جو عمیشه وامات پرستی میں مبتلا رھتے ہیں - خواص اور 
اھل عقل ان ے ارع و اعلول عهوےۓ ہیں کیونکەہ ان‌کا اوڑھنا بچھونا حرد کلیات 
کے سوا کچھ نہیں ھوتا۔خلیفہ صاحب کہتے ہی ںکہ یہ اس ٭ فالحقیقت ایک 
ایسی عتلی عصبیت کی پیداوار ے جو احساسات و جذبات کو کوئی مقام دینے کے 
۲۔ (٭صدم ۱ جاذناحادجصہ صم) ۱ آامحامسر؟ لصد صمنو1اع1ا , سا8 ۸۰ حانلطکل 


بس3 

لئے آمادہ نہیں ؛ ۴ ۔ ان کے اس قول میں جو بصیرت افروژ لگٹہ ہے وہ عقل کے 
معروض کی ماعیت کے بارے میں ہے ۔ چنانچهہ کسی تصور جردہ کی ماھیت پر 
غور کیا جاۓ تو اس کے تار و ہود میں صرف اور صرف ۶ 1گہی ؛“ یا صرف 
اور صرف '' وقوف ؛“ ھی کا وجود ھرکا ۔ یه تعقل عحض '' وقوف ؛““' و ''" شعور“ 
یا علم و معلوم پر ھی مشتمل ہوتا ے ۔ چنانچہ اس کا قوام ے رنگ ہوتا ے؛ 
اس کے اندر نہ زندی ہوق ہے نە روح نەکیفیت ۔ حقیقت اور تصور میں وھی 
تعلق قائم ہوتا ے جو ایک زندہ ہستی اور پتھر ری مورق میں ے۔ بلکە یه 
تعلق بھی بہت زیادہ ے ء وہاں تو اس ہے بھی کہیں کم تعلق ھے ۔ تعقل اور 
(اس کی پیداوار) تصور محردہ میں تو حدٹی ارتسام کا شائبہ بھی نہیں ھوتا بس 
زندگی سے اس کا جو تعلق ہے سو ظاعر ہے ۔ عقلیت پرستی اسی کمزور تعلق کو 
حقیقت کی نہایتِ کامیاب پیشکش قرار دیتی سے ۔ یہ تعصب نہیں تو اوڑ 
کیا ے ؟ 

تشبیہوں ؛ استعاروں اور تخیلات کی دیگر تخلیقات میں کم از کم یە بات 
تو ہوی ہے کہ وہ جذب و تاثر میں ڈوے عوۓ ہیں ٤‏ التہاب و سوز حیات کی 
سایىی ے عبارت ھوۓ ہیں؛ جوش وجود ے وہ مےتعش رھتے ھیں اور سننے والے 
میں جان ڈال دیتے یں ۔ مگر عقلیث پسند جس جادہ کو اختیارکے هوۓ ہیں 
وہ عجیب و غریب ہے ۔ ان کے نزدیک جذبات و احساسات عقلی حرکیات میں 
خلل کا باعث هوۓ میں اس لۓ ا ن کو ہر طور دبانا چامۓ تاکە نور عقل زیادہ 
آب و تاب کے ساتھ چمک سکے ۔ خلیفہ صاحب کہتے ہیں کہ ”'افلاطون سے 
بڑ ھکر کون غقل کا پجاری ھوگا کہ اس کے نزدیک عالم تصورات ھی اصل 
حقیقت ے ۔ مگر اس کا تخئیل بھ ی کچھ کم خلاق نہیں ے ؛ وہ ے تکلف تلمیحات ء 
استعارات و مثیلات کے موق رولناٴۓ اور قصاحت و بلاغت کے دزیا بہاتا ے؛؛ ٭۴ 
کیا وہ ان استوریات کو صحیح مانتا تھا یا اس کہ ہاں یہ محض صداقت کے 
ابلاغ کا ایک ادبی ذریعه تھے ؟ اس ۓ یه تو کہا کہ ھوس کے بدکردار 
دیوتاؤں کو ثکال دیا جاے اور خوش احوال دیوٹاؤں کو باق رکھاجاۓ ۔کیا 
وہ دیوتاؤں کے وجود پر یتین بھی رکھٹا تھا؟ اس سوال کا جواب دۓ بغیر ایک 
بات تو کم از کم سام آتی 8ے ء وہ یەکە نری جدلیت اور منطقی ضابطه بندی 
حسثی اشاریت و تخثیل کی مدد لئے بغیرڈ ہن انسانی میں رسائی پیدا نہیں کرسکتی ۔ 
افلاطون اپنے مکالات میں شاعرانہ علامات کے بغبرایک قدم آگے نہیں بڑھتا 
حالانکہ اس کا منشاٴ اپنے قاری کو عالم تصورات سے ھمکنار کرنا ے جہاں هر 
حستی اشارہ ے معنی ہو جاتا سے ۵ ۔ غالب نے خوب کہا ھے : 
٣۔‏ ایفاً ۲۔ اغا 
۵ اپناً 





رج 


۵ے 


عر چند ہو مشاعدہٴ حق کی گفتگو ‏ بنتی نہیں ہےبادہ و ساغ رکہے بغبر 
مقصدےنازو غمزەو لے گفتگو میںکام . بنتا نہیں ہے دشنەو خنج رکہے بغبر 

غالب ۓ یہاں پر اس نظریه کو نظم کیا ے کہ تعق ل کا ذریعہ ابلاغ تخیئل 
ھوتاے یعنی ماری ا گہی اپنے اثبات و انتقال میں تخیلات کے سانچوں کی تاج ے۔ 
اگر اس نظطرے کو من و عن مان لیا جاۓ تو تام سمثیلات فرضی ؛ تام بیانات 
حض استعارہ ھی ٹھہرے ہیں جو اپنا وظیفہ انجام دینے کے بعد ے مصرف ہوجاۓ 
ھیں ۔ چنانچہ اھل دانش و بینش ان کے چکر میں نہیں پڑےۓ ۔ 

یه نظریہ کہ استعارے اور تۂبیپیں عض ابلاغ ہیں بلااشک و شبه 
درست ہوتا اکر تام حقیقت سے رنگ ؛ ے بودہ ے مزہ ہے ء اس کے اندر ہوکا 
عالم ے ء وہ حعض جرد ہے ء اس میں کوئی تشخیص نہیں ؛ کوئی التہاب نہیں ء 
کوئی جیشان نہیں ؛ نہ کوئی' ساب صفت ھے نہ برق آسا ء حعض ہوا عواے ۔ 
لیکن اگر حقیق تکسہیں بالاتر ے ء زندہ ے؛ فعال و متحرک ہے اور جیتی جا کتی 
سے تو پھر ان تصورات مجردہ کا کیا مقام رہ جاتا ہے جن میں عز رنگ و ہو ہے 
تنزیه و تصفیدے؟ خود انسان اپنے وجود پر غورکرے تو اس پر یه روشن هوجاتا 
کہ کوئی تصور مجردہ یا تعقل ے کیف اس کے دامن کے تارکی بھی براہری کا 
مدعی نہیں هو سکتا۔ جدلیت یا عقلیت جو حردات کی دلدادہ ے وہ کیوؤں: کر 
اس کی مصور یا نقاش ثابت ھہوسکتی ے؟ کس طرح اس کو اھت آئینہ میں 
اتارسکتی سے ؟ 

حقیقت کا یہ وجود جس میں ثروت کوائف ہے ایسا ےہ جو عقل ے ماوریٰ 
جانا چاھتا ہے ۔ شعور کے اندر عقل کے علاوہ کسی اور قوت یا ملکہ کا طلبگار 
سے ۔ ذھن کے تمام وظائف میں ”'تخیل؟““ هی ایسا وظیفہ نظر آتا ے جو زندی 
سے قریب تر ہے اور حقیقت مترون کا دروازہ معلوم ہوتا ھے ۔ خلیفہ صاحب 
کہ میں‌کہ تخیل روح کی آنکھ ہے ٦‏ ۔ چنانچہ تمام اعلول ادواکات و تجربات ء 
روحانی اقدارو اخلاقی احساسات کا سرچشمہ تخیل میں قائم ہے ۔ تخیل صرف 
آلهٴ عقل ھی نہیں ھے ؛ اس سے صرف ابلاغ کے ذرائم اور وسائل عی مہیا نہیں 
ھوتے بلکہ یه بذات خود ذریعہٴ علم ے ء دیدەور ہے ؛ عارف معنی ے ء اکا 
موغوع وجود مترون ے؛ دائم و قائم ھستی ۓے “ زندہ و سرزندہ موجودات ھیں ۔ 
اگر عقل کی رسائی مجردات تک ہے تو تخیل کی رسائی حقابق تک ہے ۔ تخیل 
جذبات و احساسات کا پیراک ہے اسی لئے جب یھ ابھر کر ابلاغ پر آتا ۓے 
تو اپنا مخصوص پیرایهٴ بیان بھی رکھتا ے جو کنایوں ارر اشاروں میں جاری و 
ساری ہوتا سے جسکے وفور اظہار سے تشبیہات واستعارات پھولوں کی طرح بہار 
دیتے عیں ۔ یه را بیان ھی نہیں ہوتا حقیقت بھی ہوتی ہے ۔ شاعری اور میڈذھی 


ھ مہم َ- 


٦۔‏ اپناً 


۹ے 


کو اسی لۓے تخیل سے ایک گونا مناسہت ہوتی ہے جسکی وجہ سے شاعری و 
مذہب فلسفہ سے مختلف ہوجاتے ھیں ۔ 

خلیفهہ صاحب اقبال کا حواله دیتے هوئے لکھتے ہیں که ”۶ اقبال جو شاعر 
بھی ہیں ارر فلسفی بھی اس موقف میں ہیں کم شاعری اور فلسفه کا تقابل 
کرسکیں ۔ وہ کہتے هیں کہ صداقت جسکے درس میں احساس شریک حال نہیں 
اور جسکے اظہار میں جذب کا فقدان هو فلسفه بن جاتی ہے لیکن یہی صداقت 
جذے کی لمس سے شاعری بن جاتی ے؟' >۔ خلیفه صاحب مزید لکھتے ہیں که 
ابن سینا کا مدعائے فکر اور رومی کا منشائے جستچو اس خقیقت کی یافت ےہ جو 
حسن زیر نقاب ہے ۔ ناقه“ٴ حسن کی سرعت رفتار سے اٹھنے وا ی دھول فلسغی کی 
آنکھ کو کور بنادیتی ہے ۔ مکر شاعر اپنی جذبی قوت سے آ کے نکل جاتا ے اور 
نقاب الٹنے میں کامیاب هو جاتا ے ۔ منطقی قیاسات کا جال ان اسرار کو اپنی 
گرفت میں نہیں لاسکتا جسکے اندر عشق کا بے پناہ جیشان اپنے خلاق تخیل ے 
غواصی کر کے زندگی کا راز پاسکتا ہے ۔ یه وہ مقام ے جہاں عقل کی نت 
عشق کو عقدەکشائی کا زیادہ موقع رھتا ے ۸ ۔ خلیفه صاحب اپنے اس بیان میں 
یہ نکتہ واضح کرنا چاعتے میں کہ خلاق تخیل کا محل خود نیرو حیات ھے ۔ 
اسکے اتار چڑھاؤ میں خود زندگی کا زیرو ہم ہے جبکہ عقل محض آئینہ ہے ۔ 
دور ے ایک بے جان سی صورت اس میں منعکس ھوجاتی ہے اور بس ۔ یہی وجه 
ے کہ کاشف زندگ ہونے کا اعزاز عقل کی نسبت ” تخیل “' کو حاصل ہوتا 
ے ۔ چنانچہ تخیل ھی وہ قوت مدرکہ ہے جس پر ” تجلیات “ کی بارش 
ھوسکتی ے اور جسکے دائرہٴ پرواز میں بڑے بڑے معارف آجاتے هیں۔ 

خلیفه صاحب بیان کرے۔ عیں کهھ سب تخیل ایک ھی نوعیت کا :نہیں 
ھوتا۔ در اصل اس کی کئی قسمیں ھیں۔ ایک تو وہ تخیل ےہ جو خواب میں 
تکمیل ارزو ی باز گشت کی طرح دن میں شیخ چلی کے نئے ھوئی عحل بناتا ے۔ 
دوسرا تخیٹل وہ ے جو بقول آئین سثائین تمام سائینسی ایجادات و انکشافات کی 
روح ے۔ وہ تخیل کی سائینسی ہرواز ھی تھی جس ےۓ سیب کے درخت سے نیچے 
آ رعنے پر نیوٹن کے سامنے کائناقی کشش کو عرباں کردیا تھا۔ ایک تخیئل وہ 
ےے جو شاعری میں ظاھر ہوتا ے ۔ اعلیٰ ترین تخیئل وہ ےہ جو شعور مذھبی 
سے الا مال ہوتا ےۓ۔ 

مجردات کے پر ستاروں ےٴ مذھب کو انسانی تخیئل کی ایسی پیداوار قراردیا 
ہے جو واہہات کا جال ہے اور جسے متحصیلهہ خواہشات کے انصراف میں کر 
پھیلاتا ے۔ شاعری کا بھی اھل عقل اسی انداز میں تجزیہ کرے' ہیں کہ یه 


.ات ا ا سا 


>۔ ابناً ۸۔ ایفاً 


ھےے 


اس کے حاصلات جذبات کی برول اندازی کا ئمر ہیں ۔ چنانچہ وہ بحیٹیت مجموغی 
شاعریء استوریات اور مذھب کو ایک هی زمرہ میں ثمار کرے“ ہیں۔ غلیفہ 
صاحب اس مسئله سے بحث کرے“ ہوےٴ کہتے ہیں کہ اس میں کوئی شک 
نہیں کہ مذہب کا اسلوب بیان اور شاعری کی زبان میں قربت پائی جاتی ےہ ۔ 
چنانچہ اپنے بہت ھی عمیق وجدانی و علوی کلام میں شاعروں کے ہاں بەض 
اوقات انبیاٴ کی سی مشابہت آجاتی ہے اور بعض مرتبہ انبیاٴ بھی شاعر معلوم ہونۓ 
لگتے ہیں۔ وجہ یہ کہ حقائق جب جذباتی ابلاغ میں نشر ھوے“ ہیں تو نہ 
صرف اشاریت؛ علامیت اور استعاریت میں مابوس ھوجاے“ یں بلکہ ایسا معلوم 
ھوتا ے کہ بے اختیار زیر و ہم؛ اوزان اور قواق میں ڈھلتے چلے جاۓ ہیں اور 
ایسا کلام جاری هو جاتا ہے جو اپنی تائیر میں رس گھولۓ والاه جادو ے زیادہ 
جادو جگاۓ والا عوتاے۔ مگر آخرکار شاعر اوررسول میں ایک فرق ہوتا ۓے اوو 
اس فرق کو قرآن کریم ے یوں واضح کیا ہے کہ شاعر بلا قصد یعٹنی اضطراری 
طورہر تمام وادیوں میں آوارہگرد ہوتا ہے اور جو من میں آۓ مو ج کلام کےسہرد 
کرتا ے۔ نیز اس کےاعال امک اقوال کا سُاتھنھیں دیتےجبکہ ایک پیغْغةزًکے قول 
و فعل میں موافقت پائی جاتی ہے ۔ پنانچہ جو لوگ نرے شاعروں کی پیروی کرۓ 
یں کہ گمراء ہوۓ 'اھیں۔ بہ ”لق دہ غیر معموی) ڑھ ۔ ایک میں اخطراو 
ھوتا ے دوسرے میں استقامت بہت غیرمعموی سے ۔ چنانچە ایک صرف صاحب 
کلام ھوتا ے دوسرا صاحب رشد و ھدایثكمگر وادیول کی جادہ بوائی بہرحال 
ایک ایسا ابز ے جو شاعروں اور ان ے',تخیئلات کو زندگ ہے قریِتبَ 'رکھتا 
ہے۔ شاعروں کے کلام میں اس لئے کبھی کبھی الہامی کلام ہے مشابھتآجاتی 
ہے۔ بحیثیت مجموعی شاعر گر ھوتا ے شاعر عی۔ پیغمب رکا منصب حیات یىی 
اصلی قدروں کی عتدہ کشائی ہے اعلی سطح کے معارف کا ابلاغ ھے۔ ھرقسم 
کی وادیوں میں گھومنے والوں کا یہ منصب نہیں۔ اسی لۓ شاعر ہادی نہیں 
ہوا کرۓ ؛ ہاں مگر وہ شاعر جو ربانی سر چشموں ے سیراب ھوں تو بیشک 
ان کے کلام میں لوکوں کو کام کی باتیں مل جاتی ہیں۔ اور یہ درجہ کسی 
شاعر کو صرف اسی وقت میسر آسکتا ے جب کہ اس کا تخیئل پیغمبرانه تخیئل 
کی اتباع میں ہو تب ھی وہ اصل زندگی کا صحیح ناظر ہو سکتا ےء نرا وادیوں 
میں بھٹکنے والا نہی هھوتا۔ 

سوال یه ے کہ هر وہ کلام خواەشاعری ھو یا الہام ربانی کیوں استعاروں 
اور تشبیہوں کا پیرایہ اختیار کرتا ہے ؟ اس سوال کا جواب یہ عے کہ یہ تام 
تشبیں اور استعارے اور تمثیلیں‌ھی زندگی کا کثایه و اشارہ هیں۔ سجردات اشارت 
کا حق ادا نہیں کرسکتۓ اس لے کہ وہ زندگی اور مترون وجود؛ بلک کن فیکون 
کے سیلان ہے دور ھوۓ هیں نتیجتاً اتنے منلس موے ھیں کہ حیات کا بار ابلاغ 


۸ 

نہیں اٹھا سکتے ۔ ۱ 
اس ضمن میں همارا نقطهٴ آغاز ھستی' باری کو قرار دیا جاۓ تو بات ذرا 
زبادہ کھ ل کر سامتے آۓ گی کھ مجردات اپنی تہی دامنی کی وجہ سے هھمیں کن 
مشکلوں میں پھنسا دیتے ہیں جبکہ تخیئل کی کارفرمائی سے ہم اس ہستی کے 
کسی نہ کسی مناسب احساس ےے ضرور فیضیاب ھوسکتے ہیں ۔ تمام خدا برستوں 
کا نه صرف اس ک وحدانیت بلکہ اس کے عل مکلی؛ ارادہ“ مطلق؟ بیکران زرحم وکرم ٦‏ 
ے پایاں عدل و احسان پر !بن ھوتا ۓ ۔ مگر جب ھم مجردات کی صورت میں 
اس کے وجود کا تعقل کرنا چاہتے هیں تو:بالکل ے بس ھوجاۓ یں که ایک 
ایک بات راز در راز معلوم ھوق ے ۔ ھ م کسی ایسی علت کو نہیں جانتے جس کا 
کوئی سبب نهھ ہو۔ اس لئے خدا کا تصور بحیثیت علت بھی محال معلوم ھوتاے۔ 
ھم کسی ایسی شۓ کا تصور نہیں کرسکتے جو زمان و مکان میں نہ ھو۔ :اگر 
زمان وٴمُکان اس کی مخلوق ھیں تو پھر وہ کہاں ۓے ؟ ہم بغیر مخلوق کے خالق 
کا تصور قائم نہیں کرسکتے ۔ اس ہے وہ بلا شرکت غیرے معلوم نھیں هوتا۔ 
اسی طرح اس کو شعور کہنا محال لگتا ے کیونکە شعور ‏ ئفسه دوثیت پسند 
عے۔ کسی نہ کسی ثۓ کا شعور وکا“ اس کے بغیر ہو نہیں سکتا ۔ اس لے 
شعور؟ خود نس شعور کے علاوہ غیرك طالب سے ۔ چنانچہ اب سوال .ھوتا ے 
کە غبراز شعور کیا ے ؟ اگکرے تو خدا پھر محدود ھوجاتاے۔ غرض هر 
سوال ایک چیستاں ے اور عر جواب ایک معمهھ-ا گر عم اس کو شخصی تکہیں 


تو کیا یہ بیجا نہیں ے اس لئے کہ شخصیت تو همیشہ ذات اور ماحول کے 
باھم تعامل ہے ابھری ہے ؟ ایسی صورت میں اگر خدا کی شخصیت سے تو پھر 


کیل ے ؟ غرضں تعتلات میں هر ایسا سوال کسی نہ کسی مخمصہ میں ڈال 
دیتا ے ۔- خلیفہ صاحب ان امور ہے یہ نتیجة اخذ کرے ہیں کہ تمام منطق 
اور نفسیات یا تو ھن لا ادریه کے سلک تک پہنچا دیتی ھے یا منفی الہیات 
تک ۔ یعنی یا تو ہم حسٹتی دنیا سے ماوریل هر دنیا کے انکار کو اپنا سلک 
بنالیے هیں یا پھر حقیقت کی ایسی تعریف میں بڑجاے ھیں جو سب کی سب نفیوں 
پر مبنی ھوق ے ۔ خدا نہ یہ ےہ نہ وہ ے؛ ھر بات کی نفی ۔ ہندی فلسفه و 
مذدھب ے خواہ کیان کو رامبر بنایا هو یا دھیان کو ؛ ہی راسته اختیار کیا 
ےے اور انجام کار بدھ مت کے تھی الہ ” نروان ؛““ کے تصور اور شنکر کے 
*٢‏ رگن ہر همه “ تک پہنچ کر عاجز آجاتا ے ۔ مگر جیسا که خلیفه صاحب 
فرماے' ھیں منفی الہیات پر کسی ثبت مذھب کی بنیاد نہیں رکھی جاسکٹی 
کیونکە ایسی الہیات کو عقلً ارتیایت ے مختلف قرار نہیں دیا جاسکتا ١‏ ۔ 
اس ے وہ خلاٴ پیدا ھوتا ے جس کو عندوستان میں صنم پرستی اور مظاعر پرستی 


وے-ے-٭-- 


۹۔ اید 


۹ے 


ے“ پورا کیا۔ چٹائچہ ھندی مذاہب کی ایک قوس غیب الغیب تک چلی گئی 
سے جہاں لا اور صرف لا کا سلسلہ ے جب کہ اس کی جوابی قوس بیشمار دیوی 
دیوتاؤں کی ہوجا ھے جہاں ہر قوت کے سامنے سر تسلیم خم ہے ۔ چونکه هندی 
الہیات اثبای انداز میں خداوند کا عقیدہ پیش نہیں کرسکی اس لئے کوئی اعلیٰ 
اخلاق نظام بھی پیش نہیں کرسکی ۔ یہ ناکامی اس عقلیت پسندی کا لازمی نتیجہ 
سے جو تمام ہندی مکاتیب فکر کی روح ہے اور جو سلبی الہیات سے بلند نہیں 
عوسکتی ۔ 

مگر ایان محض سلببت نہیں ھوسکتا ۔ خلیفہ صاحب اس کی تشریح عرق 
کے ایک شعر کے حوالہ سے کرۓ ہیں۔ '' عرق ۓ جو غالب کی طرح حکیم اور 
شاعر ہے ذات الہی: کے ماوریٰ ادراک ہوےۓ کے متعلق بہت لطیف اشعا رر کہے 


من : . 
سے حدکكتە تو به ادارک نشاید دانست وین سخن نیز باندازہٴ ادراک من است 

بە کہنا که ادراکیے تبری کن تک نہیں پہنچ سکتے یہ سخن بھ یکسی 
یقینی صد"۔ کا آئیته نہی ھوسکتا ۔ کیونکە یه بات تو میں اپنے اندازہٴ ادراک 
کے مطابق کر رھامزں ۔ خود اس'عجز کے دعوعل کی حتیتت بھی بدیہی نہیں؛+ ٠۶‏ 
واقعه یہ ےی کہ سلبیت محشن متناقض مسلک ح ۔ اس کا احساس خود اس بات 
کا اض هے کہ حقیقت کے بارے میں ہم کم از کم اتنا جانتے ہیں کہ نہیں 
جان سکتے۔ پھر اس کو مطلق نہ جاننا کیسے کە سکتے هیں ۔ 

خدا کا شعوز اور احساس ایک مت رجحان ے جو محض هر شۓ و خیال 
و تصور یا شعور کینفی سے حاصل نہیں ہوسکتا۔ اس سے یه نتیحہ نکالنا کەه وہ 
محض غیب ھی غیب ےہ لا یعنی ہے ۔ اسکا احساس اس بات کی ذلیل ہے کھ 
اس ے ؟کہی موسکتی تھے ؛ اکا وجود عماری سمجھ میں آسکتا ے ۔ اس گفتکو 
سے یہ نتیجہ بد یہی طور پر نکاتا ےکە اللٰہیات ایک ایجابی علم ے ۔ خدا کا اقرار 
اپنے مثبت پہلو رکھتا ے ۔ 

خدا کا اقرار زہ تو خالص تصور کی سطح پر ھوسکتا ےہ نہ خالص حسعی 
ارتسام کی سطح پر۔ اسکا محل و قوع ملکكهٴ تخیثل ھوسکتا ھت ''غیپ الغی بی ٤+‏ 
کے احساس میں جوعجز ے وہ محض خلاٴ پیدا کرتا ہے ۔ تخیثل میں وہ 
قوت ہے جواس خلاٴ کو پر کرتی سے ۔ تخیئل کا یہ عمل فغطرت انسانی کے 
مطابق ہے کیونکە انسان زیادہ دیر خلاٴ میں نہیں رہ سکتا پھر وہ هر شۓ کو 
ہوجنے لگتا ے ۔ ہر بت اس کا نمائندہ بن جاتا ے ء هر ارتسام غیبالغیب کا 
قائم مقام قرار پاتا مے ۔ چتنانچہ انسان عر دھلیز پر پیشانی رگڑتا ھے ۔ صنمہرستی 
کا بھی لم ے ۔ چنانچہ صنمیاتی شعور ے لا تعداد دیوی دیوتا عالم اثبات میں 
۰ افکار غالب:؛ ص >> 


۰ 


آۓ ہیں جو ائسائوں کو باہم متفرق کردیتے ہیں ؛ سماج میں رنہ ڈالدیتے هیں؛ 
جاتیوں میں تقسیم کا باعث ہوتے ہیں ۔ ھہندی معاشرے کا یہی المیہ ۓے کھ 
ایک طرف ؟پنے شدھ کی تعلیمات ھیں جن میں ” نرگن “۶ سے اور دوسری طرف 
ان گنت دیوتاؤں کی پرستش ہے ۔ چنٹانچهہ اس صورت میں ضمیر کو صرف ایک 
ھی بات مطمئن کرسکتی ہے کہ تعام انسان اور ان کے دیوی دیوتا غرض سب 
کو مایا ھی مایا سمجھا جائے اور بس۔ یہ پھر عقل کی فتح ے مگر آخر کار ایک 
منفی رجحان ے جو کسی صحت بخش اصول میں منتج نہیں ھوسکتا ۔ ذات پات 
کے بندھن بھی مایا ء اونچ نیچ بھی مایا ء ھم اور تم بھی مایا تو پھر اکا هونا 
کیا اور نہ هونا کیا! دیکھا جائے تو یہ اخلاقی اور پر ایک سانافقانه رجحان 
سے جسکے اندر ھرقدرء هر اہم بات ء هر آدرش ے تثبات عوکر رھجاق ے اور 
نظریاتی طور پز يَف, سب کچھ منفی الہیات کے کارن ہے جس میں عقل: کے مسکتِ 
ہونے کے بعد تخیثل کو کار فرما ھونے کا موقع نہیں دیا گیا ۔ 

تخیئثل غواص حقیقت ہے ۔ یہ حقیقت وجود کا قریب ترین ساحل ہے جبکہ 
عقل کی برجی محض بہت دور سے ایک نظارہ ہے ۔ تخیئل کی شان یه ے کهھ 
ایک طرف یه زمان مان ء کب اور کہاں کا پابند ۓے دوسری طرف احساس و 
جذبات ہ ارادہ و تحریک کا نباض ہے ۔ اسطرح ایک طرف طول و عرض اسکے پر 
پرواز عیں دوسری طرف عمق اور گہرائی اسکی داب میں ہیں ۔ امتداد میں یہ 
عمق کا مدرک تے اور عمق میں یہ امتداد کا ناظر ے۔اسی لۓ اسکی چشم دیدہ 
میں کل وجود ھوتا ے اور اسی لۓ اسکے بیائاث یں گو مادی رنگ ھوتا ے 
مگر باطن اس میں چھلکا پڑتا ہے ۔ چٹانچه مثبت الہیات کا قیام بھی اسی تخیئل 
کا وظیفه ے ۔ جب باری تعالیلٰ کا کوئی ائثہاتی تصور عقل کے ذریعه قا؟ٴم نہیں 
عوسکتا تو یہ تخیئل عی ےہ جو اسکے اثبات کا داعی ھوتا ہے اور شعور انسانی 
کو اس کی ذات ہے مه سے قریب لاتا ؤ ے ۔ تشبیہات اور استعارات ‏ تلمیحات و 
کنائے وہ ذرائع یں جنکے وسیلے سے انسان اس قربت کا ذائقه چکھتا ھے۔ چنانچه 
وہ خواە یه بلا واسطه کشف والہام هو یا ایمان وایقان یا فہم وادراک خدا 
اور ای صفات کاھر بیان علامت و اشارت میں ھوگ'؛ ٠‏ ۔ لوگ اسکو باپ ے تعبیر 
کرتے ہیں ٤‏ پکارنے والے اسکو مالک یا آقا کہکر بھی پکارتے ھیں مگر یہ بھی 
دراصل اشارت یا علامت ے ۔ خلیفه صاحب بیان کرتے ہیں کم انسان میں 
ہما ہنگی و مشابہت کی جستجو کا داعيه پایا جاتا ے ۔ یه اسلوب بیان دراصل 
اسی داعيه کی پیداوار ے۔ چنانچہ اسی داعيه کے تحت وہ خدا کے لئے بھی کنائے 
اور تشبیہات وضع کرتا ہے جن سے فہم کو اسکی ھستی سے قریب لانے میں 


۹۔ اناطسر5ة 4 دماوا(ء 


آ۸ 
غحیر معمول سہولت حاصل ھوتی ہے ۔ مگر اس مقام پر وہ خبردار کرتے هیں کہ 
نفس انسافی میں ایک اور تحریک پائی جاتی ہے ۔ جب اشارات نہایت لطیف اور 
شگفتہ ھوتے ھیں تو یه میلان رکھتی ہے کہ اسکو حقیقت کا قائم مقام سمجھا 
جائے مگر یه میلان صرف یہی تک بس نہیں کرتا۔ رسم و تشبیہ بہت سے ناقص 
تصورات کا ماخذ بن کر استوریات وخرافیات کا جتم داتا بن جای ہے اور صاف 
ستھرے مذھب کو دیوستان بنادیٹی ے ۔ شعور انسانی کو توعمات کا شکار بناکر 
ضعیف کردیتیے مثال ؛۶” نور 44 ی,اشارتنو فلاطونیت میں حقیقت لایزال کا سپ 
سے اعلیم ترین 'استعارہ “٠ے‏ ۔ مگر نو فلاطونیت اسکی '* استعاریت “ پر بس 
نہی کرتی ء اسکو عین حقیقت و جوعھر وجود کا مقام عطا کر کے اپٹی جمله 
ما بعد الطبیعیات کا اسکو مدار بناق ے ۔ چنانچە اشراقیت کا نظریهہ ۓکهہ جسطرح 
سورچ سے تور اور حرارت کی ہر سمت اشاعت ہوق ہے شمس حقیقت کے انوار رے 
بھی عرسمت ضیا پاشی ہوق ہے ۔ یہی حقیقت ظہورے۔ چنانچہ اشاعت نور ے 
پہلے نور الانورے ۔ اس ےجس تنوبر کی ضوفشانی ھوئی ”'شعور کی“ یا عقل 
اول ھے۔ منبع انوار سے اقرب ترین ہونے کی وج ے یه منور ترین ومجلى ترین ے۔ 
جب انتشارو اشاعت اس کے دائزہٴ وجود سے اور آگے بڑھتی ے تو ””نفس عالم؛٠‏ 
کا دائرہەقائم ہوتا هے ۔ یه عقل اول ہے مقابله میں کم منورے ۔ یہاں '”نور؛ 
میں ظلمت کا اعتبار قائم هوگیا ہے۔ جنانچه یہاں ”7 حریک ؛' و ” جذیه “ اور 
'' داعيه “ وغں موجود ھوےَ ہیں۔ انتشار نور اس '' نفسی وحدت ؛“ کے دائرہ 
سے اور آگےہ بڑھتا ھے۔ نوری شعاعیں اور ضبعیف*ھو جاتی ھیں۔ چنانچھ نباتات 
کی دنیا شروع ھوجاق سے ۔ شعاعین اور آگے بڑھتی ہیں یہاں تک کہ تمام 
امکانات اشاعت ختم ہوجاۓ ہیں اور آگے اندعیرے کا عالم شروع هو جاتا ے ۔ 
یه اندھیرا '' مادہ“ ہے.۔ اسی پر جو شعاعین پژق میں ان ے عالم رنگ و ہو یا 
عالم طبیعی کا وجود ے ۔ یه مادہ یىی ظلمت پرنوری ارتسام ہے اور بس ۔ ساری 
صورتیں جو نظر آتی ہیں؛ تمام معطیات حواس جو مدرک هوۓ ھیں ظلمت پر نور 
حق کے ارتسامات ہیں ۔ ھم ے نوفلاطونیت کی اشراقیت کو ذرا تنصیل سے یوںن 
بیان کیا کە اس ہے یہ بات واضح ہو جاتی ے کہ ایک معمولی کثایہ کتتا 
هی لطیف اور روح پرور هو اگر اسکو کنایہ کے دوجہ ہے اٹھا کر عین حقیقت 
کا درجہ دیدیا جاۓ تو کیے کیے نتائج مرتب ہوۓ ھیں ۔ بجاۓ حقیقت 
سے قریب ہھوۓےۓ کے فہم انمانی خود بہت ے اصنام تراش لیتی تھے مثلٌ +۶ ذھن 
عالم '' ٠‏ '' نف عالم ' ٠‏ ۶ عقل اول ٠٠‏ “عقل ائی “' وغیرہ وغیرہ ۔ افکار کے 
جتنے بڑے بڑے مغربی سلسلے نظر آےۓ ہیں اکثرو بیشتر ان کی کیفیت .ہی ے 


۸۰۲ 


کہ کسی نہ کسی ” استعارہ “ کو اصل حقیقت قرار دے کر واغمی پیکروں 
ے سارے' وجود و کون و فساد کا خیا ی نقشہ بنا لیا گیا ے ۔ اب اس سلسلے 
میں تصوریت ھی کو لیا جاۓ ۔ اس میں حقیقت مطلقہ کے لئے '”' شعور ““ کا 
اتعارہ یا ”” علم ؛ کی علام تکو مدار بنایا گیا ے ۔ ہستی“ باری ازلی و ابدی 
ی حقیقت کی طرف شعور یا علم کی نسبت بذات خود ایک ایسی اشارت ے جو 
انسان کو اس کی طرف لے جاتی ہے اور یقیا حق کی مثبت فہم عطا کرق نے ۔ 
لیکن اگر اس علامت کو نود حق کا قائم یقام بنا دیا جاۓ بلگاہخود عین حق 
قرار دیا جاۓ تو گمزااغی پیدا ہوقی ےہ چٹانچه مزید انتقاد سے کام لتااتو ب٭ 
چلیکا که مام تصوربت کی تہ میں اىارت ٤“‏ کو ” حقیقت ۶“ سمجھنے کا 
مغالطه پایا جاتا ے ۔ 

سوالٴیہ ۓےکەھم کیوں ان تشبیہوں اور استعاروں کے چکر میں پڑیںکه 
ایے مغالطے ھوں ؟ خلیفہ صاحب اس کا جواب یوں دیتے ھیں که ٭' انسان 
ۓ جو زبان بنائی وہ مادی چیزوں اور ان ہے باعمی ربط کو سمجھنے کے لئے 
بناتی ۔ اس کے بعد جب اسے نفسی کیفیات ہ تاثری احوالء مجرد تصورات کے 
بیان کرۓ کی 'قرورت یش آئی تو ان کے لۓ ژبان موجود نه تھی ۔ مجبورا:یہ 
کرنا پڑا کہ نفسی کیفیتوں کے لۓ بھی مادی الفاظ استعال کئۓے جائیں ۔ روح کو 
الفاظ بدن اور مادہ ے مستعار لیے پڑے ؟! لین دین کے اس عمل کی پشت ہر 
انسانی ٹغثئیل کی فعالیتِ ے جو ببیک وقت تیتوں رخوں یعنی طول؛ عرض و عمق 
میں گردادں کرام کا تھے ۔١اظبار‏ کے لۓ طول و غرقق یعنی مکی استعارون )تا 
وہ محتاج ہے لیکن چوٹکه خود عارف عمق ے اس وجہ ہے عمق کے اظہار ہے 
لے بھی مکائی استعاروں می راہ بیان پید اکر لیتا ے اور نفسی اور روحانی واردات کو 
طبعی علامتوں میں واشکا فکرتا ے ۔ یہ اس کی علامت سازی ہے یا صناعی ہے۔ 
اس ے مٹر ہیئا۔ نگر خاافه عاحٰ یه فرہاے)4 میں کل اعلامت و حقیقت ء 
استعارہ واصل کے امتیّا زٌکو اگر مضبوطیٰ کے ساتھ تھام لیا جاۓ تو ان مغالطوں 
ہے بچاؤ هو سکتا ے جو علامتیت ک ناگزیر ضرورت سے پیدا ھوۓ رھتے هی ۔ 
حقیقت کے خوا ہکتنے ھی ابعاد ھوں بیان مس وہ صرف دو ابعاد میں ظاھر یق 
جائیگی ۔ اس لۓ خلیفہ صاحب کہتے عیںکە حقیقت بذات خود اپنی کوئی یز 
زبان نہیں رکھتی چنانچه انسان ک وغع کردہ زبان ھی اس کا وسیلہ ے ۔اس 
نکتة کی وہ سزید شرح بیان فرماےۓ ھیں که هماری زبان ایسی اختراع سے جو 
انسانی رشتوں؛ انسان کے ماحول کے ساتھ روابط یا اشیاۓ ماحولی ایک دوسرے 
کے ساتھ افافتوں کے اظہار کا ذریعہ ے ۔ ؟' انسان دو جہانوں کا باسی ح ۔ 


إ٢‏ ٭ انکار غالب ' ص ۱۵ 


۳م 


ایک تو ہی عالم جس میں مادی اشیاٴ اور انی باعم اغانتیں پائی جاتی یں اور 
دوسرا عالم روحانیق جس کے اندر انسانی رشتوں سے لے کر معبود و بندہ کے روابط 
پاۓ جاتۓ ہیں ۔ انسائنی زبان کی ایجاد حیاتیاتی اور طبعی احتیاجاتکی رین منت 
ے ۔ اس سبب .ے روحانی تجرباتی اعلول ترین سطح پر بھی انسان اظہار معنی 
کہ لئے ان اصطلاحات و حدود کا محتاج ےہ جو زبان کے مخصوص ارتقا' ےۓ 
فراھم کئے ہیں ۔ چنانچهہ ہم ذشن کی وسعت ء دل کی تنگی ء خیالات کی گہرائی 
غلطی کے ہاله کا ذکر کرے ہیں ۔ ۴' 

خلیفه صاحب کہتے ہیں کە باطنی تجربات میں دو صورتی 'مودار ھوق عیں ۔ 
ملکهٴ تخثیل معرفت کے اصل لمحات ھی میں جاری و ساری عوکر ان میں 
درامائیت پیدا کر کے قابل اظہار بنا دیتا ے یعفی معرفت کومکانی شبیھوں میں 
ڈھال دیتا سے ۔ چنانچہ خدا جو "مام معارف کا موضوع ے مکانی طور پر انسان 
ے باھر نہیں ہے ۔ وہ خود انسان کے باطن میں موجود ہے لیکن خود خداکی 
ماورائیت ملکەٴ تخثئیل کی دوامائیت سے مکانی شبیە میں یوں ظار ھوتی اور معلوم 
وی ےکہ وہ اآسانوں نے ہررے ہے اور اپنے محبوب بندوں سے فرشنتوں کے ذریعہ 
ام و پیام رکھتا ھے "' ۔ مرشد رومی کہتے ہیں کہ اصل تجربہ ے جب 
حقیقت روز روشن کی طرح تمودار بھوق ہے تو عقدہ کھلتا ے که عالم روحانی 
میں مکانیتکا تو سایه بھی نہیں پڑتا۔ مکانیت اور اس کے اضافات کا حقیقی مصداق 
عالم مادی ہے لیکن روحانی تجریہ ملکهٴ تخیئل کے عمل ے مکانی علامت اختیار 
کر لیتا ے ١‏ ۔ خدا کلام مجید میں ازشاد فرماتا ۓے کہ ”ہم جم ہے رگجان 
ہے بھی قریب ھیں ۶“ ۔ اس آیت کا مطلب یہ ہے که انسانی خودی اور ذات الہ 
میں کوئی مکانی فاصله نہیں ے۔ ے شک اناۓ ری اپنی غیرمتناعیت میں انسائی 
خوشی ے ماوریٰ ے لیکن یه ماورائیت کوئی پھیلاؤ یا امتداد نہیں ے۔ جب کوئی 
مہبت وحی اللہی یہ حسوسکرتا ہے کہ ایک فرشتہ ہے کہ ان کے پاس پیغام 
لایا ے اور اس فرشتہ کو وہ ایک خصوص پیکر میں دیکھتا ہے تو اس صورت 
میں ھوتا یہ ے کہ سرچشمهٴ معارف خود اس حامل بیام و رسل کے باطن میں 
ہے پھوٹا ے لیکن روح ملکەٴ تخثیل کے وظیفہ ہے - -- ۔- اس تجربہ کو آسمان 
سے اتر ۓ والے یا خارج ہے پیام لاۓ والے فرشتہ کے روپ میں دیکھتی ےہ ۔ 
مولانا روسی اس مکانی اشارت کی تشریح خوابوں کی نفسیات کی مثالوں ہے کرےّ 
میں ۔ وہ کہتے ہیں جب تک کوئی انسان خواب دیکھتا رهتا ے درامائیت کا 
عمل جاری رهھتا ہے ۔ چنانچہ '' اشارت “ یا علامت خواب یی زبان ے ۔ 
٣۳٣‏ جصننلمحاممرڈ ۱4د صەنوناءظ 
۳٢۴“۔‏ حکمت رومی ٴ؛ ص 1٦۵‏ تا ہ۲ 
۵“ ایضاً' ص ۸۴ نا۱۰۴ 
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انسان خواب میں بہت سے افراد سے معاملہ کرتا ھے ۔ یہ سب آدمی ء اس گے 
اپنے تصورات و خیالات کی تلبیسں و درامائیت کے لۓے کچھ بھی نہیں ھہوے ۔ 
سواۓ اس کے اپنے نفس کے اور کوئی نہیں ہوتا ١‏ ۔ رومی فرماۓ ہیں کہ 
پیامہروں کے باب میں یھی ہوتا ھے۔ کوئی معنی یا صداقت خود ان ھی کے شعور کے 
اندر ہے ابھرتی ہوٹی ھوتی ہے ؛ کیونکە خدا خود اندر ے ؛ ا سکو باعر ے پیامء 
بھیجنے کی ضرورت نہیں ۔ پیامہر کے بیدار شعورمیں خود اس کی اپنی گہرائیوں 
میں سے گہر معنی نکلتے ہیں ۔ معراج بھی .ہی تھے ۔ ملکه* تخثِ کی برکت ہے 
یه زہینوں اور اس نوںکی سیر معلوم غوتی ے مگر بتقول سریہد اس کی حقیقت یہ ے 
کەه خود زمان و مکەاں ذات مصطفوی میں سے واشتاف ھوۓ تھے ۔ بی کی یه 
یافت معنی جسے الہام یا وحی کہۓۓے ہیں ایک ڈرامائی پیکر اختیاز کر لیتی ے 
ککەه ایک فرشتهہ ے جو اعے اقرا“ باسچم رنک الدی سکھا رغا ے۔ اس یافت کی یه 
صورت ظاھری ہے مگراس میں جو اصل ہے وہ حقیقت ہے اور اسی وجہ ے 
وحئی نبوی واہات ے بنیاد اور خواب هھاۓ پریشان سے اپنی حقیقت ماعیت و 
مافیه میں بالکل جدا اورارن واقعه ے ٠>‏ ۔ 

جدید نفسیات کے | تنشافات ملکھٴ تخیئل کی کارفرمائی کی تائید کرۓ یں 
لہ لاشعور ہے جو خواہشیں یا تاثرات ؛ محرکات و تصورات عرشہٴ شعور پر آۓ 
هیں تو ایک باطنی عصسب کے ڈر سے جو شعورکے دروازہ پر بیٹھا وا ۓے 
نا پسندیدہ خواہشات و تجربات ؛ پندید روپ 'اغتیار کز کے سطح شعور 
پر مودار عوۓ ہیں ۔ کو کہ تحلیلی نفسیات کا سکتپ اپنے داثرہٴ بیان کو ناپسندیدہ 
جذبات یىی حد تک رکھتا ۓ مکر واقعةف يهە ےی لہ روپ دھارنا اور پسندیدہ 
لباس میں ظاغر هونا صرف غیر پسندیدہ تجرباٹت تک عدود نہیں هو سکتا ۔ ایے 
تجربات و مشاعہدات جن کے اظہاز کا کوئی وسیله نہیں وہ بھی شعور پر جک آنا 
چاھتے ھیں لاشعوری طور پر علامت سازی اور ڈرامائیت کے عمل ے ھوک رگذرۓ 
ہیں ۔ اس سے ان تجربات یی حقانیت میں لکوئی فرق نہیں آتا۔ اولیاٴ اور اعل‌معارن 
ہاں تک کہ انبیاٴ مرسلین ان دیکھی حقیقت یعنی ” غیب ؛“ کے تجربات و 
حقائق کی نشاندھی کے لے ثثریت ے کنایوں ء تلمیحوں اور استعاروں کا سہارا 
لینے میں ۔ چنانچہ ان دیکھی حقیقت کو وہ عَقیٰ/آدزاکی زبان میں یا نکرے 
ھیں ۔ اس اظہار میں بھی قوت متخیله کے جوھر کھلتے ھیں ۔ مولانا رومی ا سکو 
سمجھاۓ کے لۓ ایک مثال لاۓ ہیں ۔ و کہتے ہیں کم ہارا اعلوٰ ترین عرفان 
ایک ایسے بیکران لطف پر مشتمل ھوتا ہے جس کے سامنے عر بیان و احساس 


٦ے‏ حصفناەحاصرہ ۵4ء صمنوناء 
>ا١۔‏ ہفنتاا 
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عاجز ھے ۔ کوٹی لذت جس ے هم واقق ہیں اس کی ہمسری نہیں کر سکتی ے 
جو اس کو نہیں جانتا وہ اس پر سُصر ھوتا ‏ ۓےکه عارف بالتہ کچھ تو اس کا اتہ 
پت دے ۔ چنانچه عارف طبعی تمثئیلوں اورکنایوں کے لۓ اہنے کو بور پاتا ے ۔ 
وہ ایک ایسی جنتکا مرقع کھینچتا هے جس میں ان "مام فطری اور جبلی خواعشات , 
کی لاانتہا تشغی کا سامان ھوتا ےے جو عام زندگی میں تنگنی داماں کی وجه ے پوری 
نہیں هو پاتیں ۔ اس جنت کے اندر‌باغاأت)ھیں ء_ دودھ اور شہد کی نہریں ہیں ۔ 
خلیفة صاحب کہتے ہیں کہ هر مذہب اپنی فطرت کی مثامبت سے جنت فردوس 
کی خیال آرائی کرتا ے ۔ خطہ* حارہ میں رھنے والوں کی جنت ایسی نہیں هوق 
جس کا تخیٹل باردہ والوں کی جنت ے ملتا جانا هو اگر کوئی قوم موسیتی کی 
دلدادہ ھے تو اس کی جنت مسلسل نغمہ و مو۔یتی ے ۔ پنانچھ جنت کے یہ نقئے 
سب کے سب اعتباری و اضاق ہیں مگر ہاں سب میں ایک بات البته قدر مشترک 
ےہ کہ جنت اچھی زندگی کا ایسا انعام ھے جس کے اندر حیات کے فتنے و فساد ء 
نناقضات و مناقشات مٹ جاے ہیں اور سامان راحت موجود ہوتا ےہ ۔ جنت کی 
اشاریث میں یہ دانمی عنصرے جو سب اعتباری تخیئلات میں یکماں طور پر 
شناخت پذیرے ۱۸ ۔ 

خلیفه صاحب اشاریتی عام توضیح و تشریح کے بعد اسلام کا رویہ واضح 
کرے ہیں ۔ وہ کہتے ہیں کہ جو مذاہب ” علامتوں “ اور استعاروں کو 
نی الحقیقت من و عن عین حق خیال ,کرۓ. میں ان کو بجاۓ الہامی مذھعب 
تسلیم کرنۓے کے خرافیانی, مذاعب کے زسرە میں شا زکرنا بہتر ہوکا ۔ ٠١‏ خرافیاتی 
شعور اور اعلیٰ شعورمیں فرق بھی ہے کہ خرافیاتی شعور علامت اور حقیقت کے 
اعتبار کو برقرار نہیں رز کھ سکتا ۔ علامتیں سب بذاعب استمال کرنۓے ہیں مگر 
وھی مذدھب اصلى اور روحای ہے جو علامتوں اور حتیقتوں کے اعتبار کو مضبوطی 
اور دیدہ ریزی ہے قائح رکھتا ے ۔ جب یہ امتیازاہہام کا شکار هو جاتاے تو 
شعور روحانیت کی سطح ہے نیچے ک رکر خرافیات میں زوال پذیر ھو جاتا ے ۔ کتنے 
ھی اسلامی فرقے خرافیات کا شکار هوگۓے ۔ کئی ایگ فرقے ہوۓ جنہوں نے 
خدا کی تجسم کو ھی عقیدہ بنالیا اور خدا کو انسان کی طرح کا ایک 
مادی پیکر سمجھا۔ یه لوگ بشر ص کزی شعوری گرداب میں پھے ھوۓ ھیں۔ 
قرآن شریف عقیدہٴ توحید کی تعلم دیتا ے مگر خرافیات ے انسان کو بچاتا ے۔ 
بر م کڑی عقیدہٴ اله ہے بھی بچاتا ے ۔ بشر مم کزی خرافیات خدا کو انسان 
کبیر بنا دیتی ہے یعنی اس میں انسان خود اپنے خدا کو تراشتا سے ؛ پھر اپنے 

: ۔٠۸ مم ا۔لاسی نظری" حیات ٴ ضر إ۴۰۹ تا‎ ٦ 
۹۔ جدھذاامەحاسرة لہ جہو ایام‎ 
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تراشیدہ ھی کو خود هی پوجنےلگنا ے۔ چنانچہ ” زاہد کم نظر کے تصورمین 
جو خدا ےہ وہ مشخص ہوۓ کی وجہ سے ایک بت ھی ہے ۔ فرق صرف اتنا ے 
که برھمن کا بت پتھر یا لکڑیک سے اور خارج میں نظر ١تاے؛‏ شیخ ظاھر پرست 
کابت اس کے سر میں ےہ + دو۔رو ںکو دکھائی نہیں دیتا “ ۔ ٢٢‏ قرآن مجید کی 
سورہٴ اخلاص ذات باری کے ۔اسلے میں پوری اسلامی تعلیم کا خلامصہ ھے ۔ خلیفہ 
صاحب نۓ مذھبی اشاریت کہ ضبن میں اعسکی تفسیرکی ہے کہ اس کےذریعے انسان 
هر قسم کی خرافیات ء تجسیمیت اور غلط قیاسات وغیرہ سے اخلاص پاتا ہے ۔ اسی 
سورت کی بہلی آیت ھر قسم کی اہ یکہرتیٹ کی نفی کرتی سے خواہ وہ فلسفیانه ھویا 
مظہری دو ۔ دوسری یٹ میں اس کی صمدیت 'ے ۔ تیسری۔ آیت میں یه بیان ےے 
کہ وہ کسی ے تولد هوا نہ وہ کسی کا مولد یا والد ہے ۔ افلاطٰون کا خدا تولد 
شدہ ے ۔ تصور خبر اور فطری قوتیں اس کے موالید ھیں۔ ویدانت میں حقیقت مطلقه 
کے مایا ے اتصال پر اناے کلی یا برغم آما کے انحصارے ۔ الیگزینڈر کے ہاں 
مکان و زمان سے نشاة پاتی ہوئی کنٹی ژندگی یعنی خدا ابھی ” حالت کون“ میں 
ے۔ اسلام ایے ممام خیالات کوباطل ٹہراتا ہے۔ آخری ایت ایےتامخیالات کوباطل 
ہرای ے:۔ یہ آیت واض ح کرتی ےک کوٹی اس کا کفو, نہیں ۔ اسلام کا پنیادی 
مقصد عقیدہٴ تو حید کا اخلاص ہے ۔ھرقسمکی‌تعدادالهء تثلیث؛حلولء فلسفیانەمطلقیت 
اور بشر یس کزیت ے عقیدہٴ توحید کات زکیە اس کا نصب العین سے ۔ اگر ان آیات 
اخلاص پر غورکیا جاۓ تو نەصرف ان سے خدا کی ننی وا ی تعریف حاصل ھہویق 
ے بلکہ مثبت بھی۔ یہی وجہ سے کہ اسلام کے اندر سلبی الہیات ھی نہیں عض 
غیب اور غیب هی نہیں بلک مثبت الہیات بھی ے ۔ چتٹانچه ان آیات میں اس 
کا ٦٥د ٠“‏ ھوتا ایگ ایجاى تصؤزاے:۔ خلیفہ صاحب کہتے ھی کہ نہ 
صرف یه مذھی بلکه سائٹسی اصول موضوعہ ے۔ اس ایجابی احدیت ے سائنسی 
افک5ر وحدت پاۓ ہیں اور سائٹس اس کے سوا کیا ھے ؟ 

سورہ' فاتحہ کے غمن میں خلیفہ صاحب واضح کرۓ ہیں کہ اس سورت میں 
انسان اور خدا کا رثته واضح کیا گیا ے جو ایجابی الہیات کو مقرون اور قطعی 
بنا دیتا ے ۔ '' سب تعریفین خداکے لئے ہیں جو رحمان اور رحم ہے ۔ یومحساب 
کا مالک ے “ ۔ پوری مذعبی زندگی کا علاصہ ان آیتوں میں آگیا ہے ۔” ہم 
تیری ھی عبادت کرۓ ھیں اور تجھ عی ہے اعانت مانگنے ہیں ۔ ھم کو سیدے 
راستے کی ھدایت کر -- ایسے لوگوں کے راستہ کک جن پر تو ےۓ انعام کیا نه 
ایے لوگوں کے راستہ کی جو گمراہ هوۓ “ ۔ سورہٴ فاتحہ اور سورہٴ اخلاص کے 
درىیان ممام قرآن مجید توحید و ھدایت کی تفصیل و تشریح ہے ۔ چنانچہ جہاں 
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چوییسویں سورہ کی جم؛ ہم آیات میں خدا کو ور کہا گیا ے کہ جو ەہ 
شرق ہے نەہ غری وہاں وضاحت ے کہدیا گیا ۓ کہ یه تو ایک مثال ے ۔ 
نورک مثال هھدایت کو واضفح کرق ہے جس کے مقابل ظلەت سے جو گمراھی کا 
استعارہ ے ۔ 

قرآن شریف ۓ واضح طور پر اس مسئلہ کا تصفيه کر دیا ے که مڈھی 
اشاریت جو تشبیہوں اور استعاروں سے عبارت غوتی ے ؛ اس کے بارے میں کیا 
رویه اختیار کیا جاۓ ۔ ۱ قرآن شریف ۓ آیات کی دو قسمیں کی ہیں : 
حکات اور متشایبہات ۔ مذ ہبی زندگی کی بنیاد حکات پر ے جو صاف صاف کھلے 
بیانات پر مشتمل ھیں۔ آیات متشابہات اس زم ەسے باعر ہیں۔ انھی کےمعنی ودلالت 
میں اختلاف ھوتا ے۔ خلیفه صاحب یه واضح کرۓ هیں کە قرآن شریف فرماتاے کھ 
وہ لوگ جن کے دلوں میں کجی ہوق حے وہ متشابہات کی طرف جاےۓ ہیں ؛ 
گمراہی کا باعث ہوےۓ ہیں اور اپنی سی تعبیر کرے هیں ۔ لیکن ان ک تعبیر 
سواۓ خدا کے کوئی نہیں جائتا ( سورت:م ۔ آیت ے ) ۔ غلیفه صاحب کہتے 
ہیں که خود ہنشابہات کے دو معنی ھیں ۔ یه لفظ عربی مصداز ‏ آىته '؟ 
سے نشی ہے جس کے معۓ :ہیں ممائل ھونا یا ” ایک جیسا ہوا “ےت کسی 
تمشل ء تلمیح یا استعارہ میں یا تو یہ ھوٹا ۓ که بیان اور تذ کرہ مس اس 
حقیقت ہے موازنت و مماثلت: پائی جاتیٴ ہے جس کا وہ بیان اور تذ کرہ ہے ۔ 
مثلٌ اس بیان می کهە ”'خدا دیکھتا ےہ اور سنتا ہے“ حقیقت ذات باری ےے ماثلت 
پائی جاتی ۔ھے ۔ اس قسم کے بیان میں '' دیکھٹا ٤٤‏ اور ”' اور ”"سٹنا؛' جیسے الفاظ 
کی تعبم میں اختلافے ھہوسکتا ے گر نفس معاملهٴ میں نہیں ۔ ظاھر ےہ 
که اس کا دیکهنا اور سٹٹا ایسا نہیں ھوثتا جسا هماراے ۔ مارے لۓ تو یه 
امور آلات حس کے محتاج یں جب کھ خدا سب سے غحنی ہے اور وہ کسی کا 
حتاج نہیں غعبھارخ دیکھنے اور سننے اور اسکے دیکھنے اور سٹنے میں جو قدر 
مشٹرک ہے وہ ا کہی اور ادراک ہے اور بس ۔ اگر اس باریک امتیاز و فرق 
کو نظر انداز کر دیا جاۓ تو خدا کے سمیع و بصیر هوۓ کی معرفت ظلم اور 
جہل کا شکار هو جاۓ ۔ بہت سی عزاق الِہَيّات اسی جہل کی پیداوار ے جو 
تشابه میں مندمج فرق کو حسوس کرنۓ سے قاصر ے ۔ 

دوسری قسم کی متشابہت اشیاء کے مایین وق ےہ ۔ جب مختلف چیزیں 
ایک جیسی هوں تو متشابہکہلاتی ہیں ۔ یہاں بیان و تذ کرہ کے تشابہ پر نہیں 
بلکہ اشیاء کے ایک دوسرے کے مثل ہوےۓ پر تاکید ہے ۔ لیکن چونکہ کوئی 
شۓے خدا کے مثل نہیں اس لئے آیات متشابہات کو سمجھنے کے لئے بیانی تشابھ 
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پر ھی اکتفا کرنا مٹاسب معلوم ہوتا ے ۔ مثا اس کو سمیع و بی رکہتے 
وقت جیسا کہ اوہر گزرا کسی اور جاندار کی سباعت و بصارت کا خیال ذھن میں 
نہ رکھا جاۓ یا اس کو '' علی العرش استواء ٠“‏ کہہتے وقت انسانی بادشاھوں 
کی طرح تخت پر قامم نہ سمجھا جاۓ ۔ 

قرآنمجید ایک مقام پر خود اپنے آپ کو پورے کا پورا کم بتاتا ے (سورت 
رر آت٘) اور ایک دوسرے مقام پر متشابه قرار دیتا ے ( سورت ۹م 
آیت ۳) ۔ خلیفه صاحب کہتے ہیں کہ ان دعووں میں کوئی تناقض نہیں 
سے ٭۶ ۔ ان دونوں وعدوں کا کلی مفہوم يہ ہے که جہاں تک مذھب کا 
تعلق ے پورا کا پوزا قرآن عحکم ے ۔ قطمی ؛ بالکل واضح ء ایہام و ابہام 
سے پاک ے جیا کہ سورہٴ بقر یت پ میں ہے کہ '' یہ کتاب ھے اس میں 
کوئی شک نہیں ے “ ۔ لیکن جب قرآن اپنے متشابہ ہوۓ کا ذ کز کے تو 
اس کا مفہوم یہ ے کہ اس کی تمام آیات متشابہ هیں ۔ ان میں رسوز کی ایسی 
سطحیں ہیں جن تک فہم ائسائی نے سے قاصرے ۔ اس کی ھرآیت ایسی 
معرفت کا سر چشمہ ھے جو شعور انسانی ہے ماوری ہے ۔ قرآن شریف کے کتایوں 
اور تلمیحوں میں جو ابہام ھوتا ے وہ فہم انسانی کے عجز کی وجہ ےے ہے ۔اس 
وجہ ے بعض آیات ء آیات متشابہات ہیں اور بعقض نہیں - عجز کی ایک اور 
بلند سطح ثتہے جہاں پر سب هی آیات منشاہہات بن جاتی هیں یہاں تک کهھ 
حکرات بھی۔ اسی طرح علم کی ایک سطح سے جہاں متشابہات ہہی محکات بن جاتی 
ھیں ۔ پورا کا پورا قرآن صاف واضح اوز آسان ہے ؛ اس کے اندر کوئی ابہام یا 
اشکل نہیں ۔ خلیفه صاحب کا ایک اور بیان اس نکته پر مزید روشنی ڈالتا ھے : 
'' حقیقت حیات میں کوئی روپوشی نہیں ؛ فطرت میں ے انتہا ذوق ظہور ے۔ لیکن 
هر اظہار میں کچھ ظاھر هوتا ہے اور کچھ روبوش رعتا ے۔ ظہور بھی ے 
لیکن اس کے باطن میں حسن ستور بھی بے ۔ جال فطرت پر زمانی مکانی 
اور مادی حجاب آ جاٹا ہے لیکن یه حجاب بٹول غالب بردہ ھے پردہٴ ساز کا ٤‏ 
فطرت نظارہ ۔از بھی ہے اور نظارہ سوز بھی - ۲۴ قرآن شریف کے بیانات 
کا اصطلاحی نام آیات ے یعنی نشانیاں ۔ نشانیوں میں اظہار و ستر دونوں 
پاۓ جااۓ ہیں اس لئے وہ سب کی سب متنشابہات بھی ہی اور محکات بھی ۔ 
اس سے یه لازم آیا کہ معرفت کے ے شار درجے ہیں ۔ چنانچە ایک فرد کو 
ایک آیت متشابد لگتی ے تو دوسرا فرد حقیقتت کے اس درجہ میں ھوتا ے کہ 
وہ '' عکم “؛ معلوم ہھوق کے 
۳ ۔ مسائامحامصر؟ ١د‏ دہاع:ء7 
۳۴ < افتار غالبِ ؛ ص ۴۱۹ ۰ ۴۲۰ 
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قرآن کے معارف تک پہنچنے کی بہترین کوشش یہ ہے کەٴ انسان کو جو 
حکات معلوم ہوں ان پر وہ عمل پبرا عو ۔ اس نقطهہٴ نظر سے دیکھا جاۓ تو 
اواس و نواعی کے ییانات تام انسانوں کے لۓ بہلی نظر میں عی عکم ہیں ۔ 
ان محکمات پر عمل پیرا ہوۓ سے وہ صلاحیت پیدا ہو جاتق ہے جو انسان کے 
ماحول ؛ اس کے باطنی کیفیاتہ اس کے نفس کے وجحانات کو بدل دیتی سے اور 
اس کےشعو رکو پہلے ‏ ےکہیں زیادہ طاقتور اور بلند پرواز بنادیتی هیں ۔ یہی بلندہروازی 
جو تقویکانتیجہ ےانسان کو عرفان کے خزاۓ کے خزاےۓ عطا کرقى ہے۔ اور وہ آیات 
الہی میں لامتناعی سف رکرتا ے یعنی مقامات متشابہات سے حکات کیک طرف۔ جہاں تک 
خود عبادات کاتعلق ے چشم بصیرت هو توانسان دیکھے تو انی حقیقت بھی اشارت 
و علامت ے ۔ اگر محبت انسان کی حقیقت ہے تو خلیفہ صاحب ککہتے ہیں کہ 
یه ایک معنوی حقیقت ہے ؛ ایک ذوق اور وجدانی چیڑ ے ء کوئی مادی شۓ 
نہیں لیکن اس کا اظہار اور اس کا ثبوت ظاعری اعال سے ملتا ےہ جو عبت کا 
نتیجہ ہوۓ ہیں اور محبت کی گواعی دیتے ھیں ۔ انسان جس عالم میں زندگی بسر 
کرتا ے وہ صورت و معنی کا سکب عالم ے ۔ یہاں پر معنی صووت کا جامهہ 
ہن لیتے هیں ۔ خدا سے محبت اگر محض فکری اور معنوی حیثیت میں رھتی تو پھر 
نماز روزہ وغبرہ عبادت کی کوئی ضرورت نہیں وق ۔ مولانا روەی فرماۓ عیں کہ 
دوست ایک دوسرے کو تحقے دیتے ہیں جو مادی اشیاٴ وق ھی حالانکه حبت 
مادی نہیں "۴ ۔ اس تشریج ہے خلیفهہ صاحب شریعت اور روح مذھب کا رشتہ 
واضح کرۓ یں ۔ نیز اس ہے یہ بھی معلوم ھوتا کہ تمام ظاھری رسومات ؛ 
طور اور طریقے اپٹی اصل میں اشارات ھہیں؟ حقائق غبر مرئی عوۓ هیں ۔ ظاعری 
صورتیں ان کی ترجان بن جای هیں ۔ جب صورت کو عحض صورت کے طور پر برتا 
جاۓ اور اسی کو اصل اور عین سمجھا جاۓ تو دين کی روح مٹ جاق ھےہ۔ 
اسی کو سچ پوچھۓ توکورانه تقلید کہتے میں ۔ جب دین اپنی اصل کھو بیٹھتا 
ہے؛ روح پرور ھوے کے بجاۓ ظاھر داری اس کا ما حصل بن جای ہے تو اعال 
شریفه یعنی عبادات اپنی رمزی علامتی حیثیت کھو بیٹھتے ہیں ۔ ان سے کسی 
معنی کی طرف رفعت تصیب نہیں ہوق ۔ اس وج سے جمام شرعی احکام میں ایان 
با کو بنیادی درجہ حاصل عہے ۔ یہ مغز ے باق سب پوست ے ۔ اسی اعمانکی 
بدولت ظاعری رسوم اور قوانین میں مسلسل اشارت پائیٴ جاتی سے اور ان میں 
رجوع ا ی اللہ هوۓ کا داعیه پایاجاتا سے ۔ جس آدمی کا ان اس کے اعال پر 
ھی مشتمل ھوگیا یعنی اینے اال میں ھی تشنی کلی سے همکنار ھوگیا تو یە 
اعمال ١یەان‏ کے قامم مقام نہیں بلکہ خود عین ایمان بن جاۓ ھیں؛ چنانچہ اب ان 
میں کوئی رفعت باق نہیں رھتی ۔ ان ھی میں داعيهٴ ایمان کی تشفی هہوۓ لگتی 
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سے ۔ اس سب سے وہ حض عادتوں کی حیثیت سے قائم ہو جاے ہیں؟ ان میں وہ 
شان و رمزیت ء اشارہ و کنایه باق نہیں رھتا جو روح کو بالاتر کرے ۔ یھی وجہ 
سے که انفرادی روح اور اجتاعی حیات پر مردنی چھا جاتی ے ۔ اس نکتہ کو 
سامنے رکھکر انبیاٴ اور اولیاٴ“ کے احوال کو برکھنے کی کوٹش کی جاۓ تو 
معلوم ھواکہکوئی ثبی اپنی عبادت ہے تشفی نہیں پاتاء اس میں ھمیشہ ناتمامی 
کا احساس رھتا سے ۔ وہ ھمیشہ یہی سوچتا ےہ کھ اے اق مجھ سے تیرا حق ادا 
نہیں ہو سکا ۔ بھی وہ فقید المثال اور جیتا جا گتا تجربہ ہے جو تام اعال و عبادت 
کو حق کا اشارہ و علامت بنا دیتا ے ۔ نبی میں بە تجریہ ے مثال بلندیوں پر 
ھوتا ے اور زاہد خشک یا ٴنرے ملا میں اس کی موت واقع ہو جانی ے ۔ 

بہر حال اگر اس غالم کو عالم صورت کہا جاۓ تو اصلی عالمء عالم معنی 
ےے ۔ اس عالم صورث کا جواز ثابت ھی اس بات سے عوتاے که یه عالم معنی 
کسی مسلسل بلکہ لامتناعی اشارہ پر مشتمل ہے ۔ ری تام شریعت ؛ همارے 
تام قوانین ء معاشری رسوم ؛ غرض انسانی ڈیا کی تام اشیاٴ عالم صورت ک رکن 
ہیں اور اسی وجه سے ان کا وظیفه عالم معنی کا اظہار ہے ۔ تام رمزیت اور 
اشاریت کی بنیاد میں یہی فلسفہ ہے ۔ جب صورتیں معنی ہے منقطم ہو جاتی ہیں 
تو بت پرستی شروع ہو جایق ےہ ۔ خلیفه صاحب اس مقام پر پھر مولانا روم کا 
حواله دیتے ھیں ۔ '' صورتوں کو مستقل حقائق ۔۔مجھٹے ے انسان بت تراش و 
بت پرست هو جاتا ے ۔ صورتوں کو معنی کے جام سمجھنا چاهئۓ؛ بادہ نوش کی 
غرض شراب سے سے نہ کہ جام ہے ۔ 

زیں قدمہاۓ صورکمباش مست ‏ تا نگردی بت تراش و بت پرست 
از قدمسہاۓ صور بگزر ماالیست ‏ بادہ در جاماست لیکاز جامیست ٢‏ 
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خلیفہ عبدالحکیم کا فاسفہٴ عمومی 
عبدالحمید کما ی 


خلیفه عبدالحکیم کے افکار میں یاطنی وحدتی تلاش بہت مشکل ہے اوراس 
ہے زیادہ مشکل ان کی کلیتکی یافت ے ۔ وہ ان آرباب؛نظر میں ہے ہیں جن کے اقتراب 
میں ٹکر کے روایتی سانچن کار آمد نہیں هھوے اور پابند رسوم شعور کے لئے نئے 
سانچوں کا تجربہ آسان نہس ھوتا یہاں تک کہ نیا زمانه آتا ے جو نے شعور 
کے ساتھ ان تک پہنچنے کی کوشش کرتا ہے ۔ آخ ور کوئی نہ ککوئی زمانہ ان 
تجربات کی گہزائی تک پہنچ جاتا ۓے اور اس باطنی وحدت کو پالیتا عے جس ہے 
اس فیلسوف: شاعر یا حکیم ے بدل کا انشراح قاب هوا تھا۔ اس طرح عاری هر 
سعی سچ پوچھے تو ایک سعی*ٴ سملسل کا حصہ ہے جس میں نسلوں کی نسلیں 
شریک میں اور اس سٰعی' مسلسل میں ہم افکار کے ان بلند پرواز دیوتاؤں کے 
زیر عنوان در اصل خود بھی نئے نئے حقائق کا تجربہ کرۓّرھتے ہیں ۔ یہی ان کی 
عظمت کا راز ے ۔ 

خلیفه عبدالحکیم ایک نئے شعور کا نشان ہیں جس ىی پپنائیاں ابھی پورے 
طور پر واضح نہیں ہوسکی ہیں ۔ ظاغراً ان کے کی منصب ہیں۔ وہ شارح ہیں؟ٴ 
قرآن محید اور حدیث رسول کے ترجمان ہیں۔ وہ ان منتخب انسانوں میں ے ایک 
میں جو اس گہرائی تک پہنچ چکے تھے جہہال بے مثنوی'ٴ مولانا روم کے سوےۓے 
پھوٹرۓ میں پھر وہ ان وادیوت میں بھی گھوما کۓے ھیں جو ”*اناالیخر“ کے 
ان مقامات ہے ھی جہال غااب نغمه سنج هوٹا بے 

مم هیں تو راہ میں ےہ سنگ گراں اور 
پھر وہ اقبال کے بھی ھم سفر ھیں: 
بک دق جم بادہ و یک دقت زلف یار 
رق چنیں میانهٴ میدانم آرزو ست 

خلیفه عبدالحکیم کے ان سارے تجربات کا حاصل*؛ ان تمام باطنی واردات 
کی غواصی کا مال کار؛ فکر کا وہ گہرا ابدار اور معرفت کا وہ "در شہوار ے ہے 
تصور '' رحمت اللعالمین ؛“' کی تفسیر کہیں تو بجا ھے ۔ خلیفهہ صاحب کا اصول 
افاق اقدار کی تاسیس ےہ جن کی ضیاٴ پاشیوں میں وہ انسانوں کے اخلاق؟ معاشرق 
اور سیاسی مسائل کے حل کرتۓ کا راستہ دکھاۓ ھی ۔ 

() 
حسب عادت لوگ پوچھا کرے ہیں کہ خلیفہ صاحب کا فلسفہ کیا ے؟ 


۹۳ 


اس سوال کا جواب قدرے تفصیل چاھتا ے؛ اس لئے کہ ماری روایات میں وہ 
اصطلاح ھی موجود نہیں جو خلیفہ صاحب کے فلسفہ پر چسپاں ھوسکے ۔ مولانا 
روم کا قصہ بڑے مزے ے خلیفه صاحب بیان کرے تھے که ایک مرتبە مولویوں 
ےۓ آپس میں گٹھ جوڑ کرکے ایک ملا کو ان کے پاس مجادله کے لۓ بھیجا ۔ 
ملا ۓ ان ہے پوچھا کہ اسلام کے بہٹر فرقوں میں آپ کس ہے متفق ہیں ؟ 
مولانا روم ۓ جواب دیا که پورے بہٹر فرقون ے۔ وہ ملا صلواتیں سناے پر 
اتر آۓ ۔ کہنے لگے آپ ملحد و دعریہ معلوم هوے ہیں۔ مولانا ےۓ ہنس کر 
جواب دیا کە میں اس ہے بھی متفق هوں۔ کچھ یہی حال خلیفه صاحب کا بھی 
تھا ۔ وہ فلسفہ کے بہنٹر فرقوں سے متفق تھے۔ سب مدرسہ ہاۓ فکر ان کے اپنے 
تھے اس لے که وہ زندگی کو اصل قرار دیتے یں اور تمام فلہغے مختلف اطوار 
ہے زندگی ھی کی خوشه چینی ھیں۔ 

خلیفہ صاحبٰ ” فلسفہٴ زندگانیت “ کے داعی ہیں۔ زندگی اصل سے اور 
تخیٹل؛ ارادہٴ شعور؛ نفس' روح“ جسد“ حرکت“ زمان“ مان“ مادہ اور معطیات 
حواس سب ال کے برگ و بار ہین چنانچہ محسولنات کی ,جو فلسفه استوارھوتا 
ےبعنی عیوم و ماج کی ” عمه ارٹسامیت '' یا باقلا اور اشعری ى '' زراتیت “ 
غلیفہ صاحب اس ہے بھی متفق ہیں۔ اسی طرح ارادہ پر جو فلسفه قائم هوتاے 
خلیفهہ صاحب اس سے بھی متفق ہیں ۔ شعور پر جس فلسفه کی بنیاد ہے یعتنی 
تصوریت یا روحانی تجربیت خلیفه صاحب اس ے بھی متفق ھی ۔ خلیفہ صاحب 
بیک وقت افلاطون و ارسطو؛ انت و یگل ء ابن سینا 8:غحزا یل و برگسان اور ولیم 
جیمیزہ ھبرا قلیطى اور ابن العریء حافظ اور ٹینی سنء رازی اور آٌءبن شٹائین سب 
کے ہی پکانگٹ عسوس کرۓ یں کیونکہ ہر ایک زندگی کے کسی تە کسی 
پہلوء داعيه یا اعتبارکی بزم آراستہ کرتا ہے۔ 

وہ تام فلسے جو حیات کے کسی ایک اعتبار کو کل ھستی اور وجود پر 
پھیلا دیتے ہیں جز و کوکل سمجھنۓ کے مغالطہ کا شکار عوجاۓ ھی۔ وہ زندگق 
ھی ے جس میں حرکت یا فعل پایا جاتا ے اس لئے حعض <رکیت کے فاسفے بھی 
جزوی فلسغے ھوۓ ھیں۔ وہ زندگی ھی ے جس میں‌شعور و علم پایا جاتا ے اس لۓ 
کائنا ت کی تعمبر''عالم اور معلوم“' ہے کرےۓ والے فلسفے جن کے علمبردار ملا جامی؛ 
بشپ ہ رکلے اور عبدالجد دریا بادی عیں بعض‌پہلووں کى شیرازہ بندی تو کرسکتے 
مں گر نقد وجود ی گرد تک کو نہیں پہنچ سکتے۔ اسی طرح شوپن ھاور 
دہ آزادم* عتان گسیختہ “ء نطشے کا ”” چلال شمشیر بکف “ اور برگسان کا 
' جیشان اصبور *' بھی جزو ہرستی می ں ہیں کھو گئے ہیں۔ خلیفہ صاحب کا 
مسلک ان فلسفوں٤‏ ابطال نہیں بلکە ان کی جزئیت ہے ارتفاع سے ۔ چنانچه وہ 
ان میں حقائیت کے اجزاٴ تلاش کر ہی لیتے ہیں اور اسی لئے ان کے مشہاج میں 





خلیفه عبد الحکیم کے ایک خط کا عکس ( صفحه ہو ) 
یہ خعا عبد الحمید کم ی صاحب ڈپٹی ڈائرکٹر اقبال اکادمی کے نام ھہ 
جو ان کے پراۓ شاگرد ہیں ۔ 


6 


۹6 


مرحوم آغا خاں نے خلیفه صاحب کو دو خط لکھے تھے ۔ ان ےہ معلوم 
دلچسپی تھی ان خطوط کے مندرجات کی اعمیت کے پیش نظر ا:نہیں یہاں 
نقل کیا جاتا ے ۔ 


07 ہ دا۸ 2200 


,حصئءاد1] ۔ 0ا جد+ ط0ا 


,۴٤٤ء1(‏ جدمر اعع ہ) فقداع ٢‏ وہ ] 


حعط؛ ا٤نا‏ مہ نہہ11 دہ لہا دہع اھممعطل اءطمہا 1 ٭:جسدہ ۲ہ 
چدناء+جہ ححادص ۱< اید م۸( 1 ,ای۳8 ٤‏ عصر مع <عافنمز۸۸ ے عصعہ[ 
.مھ دعود 10٥‏ آدط۸۷ ز75 عط ؛د جعحامہەەانحام چصەمر عطل 


11 ۴دا ٤‏ ءا عطا ہا بر ٤ا‏ نید ۱:۰۹ دزہ-م دہ ٭ط ٣٣عط‏ تد ا 
ددا:ہ۸۹ ۴ہ عحاعا×”جھا ۲٥×‏ عمصطاد جح ہ صععاممء ءععط علیس(ط عسمر 
00 مل ا ںہ ۰١‏ صەمہدہ طط ہ٭ط .جطامہەہانطم دحتء+دنا قہ 
[۳۷۰۲۰ 1۳ فدعتطاجمدہانام صہ عمعط٤:‏ بایدئئ: ٣۷٥٣(۲‏ 1)۱ نطا بلدطاءاا 
<۳) وی٢‏ ۔ لوط صعط جعط ۰ع۶+اءمصما ٣‏ نع زحاہ ےط ہ۲۲ ےوی۷نصی عصل 
۷۱۷۰۸٥٣۰٥۹٢ ٗ۷‏ عاا ۵و ے٘۷٣‏ ۲دت عط ىج طط عدء عطا٤؛‏ ن ہہ ععان( ہ٭جٴ 
اد عرحام مر صجیل ‏ عط٣:‏ ۲ ء۵+ ا تاد عطا: جز( :]:۴۲1ہ دم َەمترہ۰ہدں) طط د٢‏ 
(م) ۴۰۹ ٭ء ×صد×۴ معط: ×ہ ناو دعامہەہانطم صد٭مہنتا عط ۔اەنا 
۱۷۰۵:٥1٤٤.‏ 0113ء 


حرعمبلخہ ے٢وط‏ ہ آقصد دض ى×صمط: 4 ہ٥‏ فحط ٤مھ‏ دج عد :8د11 ٤٢‏ حاصہل ۱۷۰۱ 

دط ہصح×م٥)‏ ءط: ٢ہ‏ ء٭عدہدالہ:“ عط ٢ا‏ ×ہ ٤ےعصاممز‏ رط ۴< 18ء ب دددہاہ۸۸ 

صزم +ہ ٢: ١1|‏ بل احصت اہ اص ٢صوااءدہ‏ سم ۰۳۷ دا ئادعء ۲مہ ےہ ا٤‏ 

٦7ھ‏ عا ‏ سط یت ەہ'برءصسمز عط ہادہ ؛ھھ عاہء: مط٭ ععمط د۷ہ ں 
.1:8 


۔ہانجام ا ءئ۴دصسعط؛+جد- عط ؛:سطا ۸٥۸۸۷۰‏ ]مہ دم( ۰ اد1 عط ہلدہ ×0٥‏ 
صندھ جم لع ,ق۱۵ ععط دہ حدہ(اء٠ہ::‏ ×ط( قد ,الءعسظا /ہ ا٥ء‏ 
رھدا و مادص 3ہ ۲ عم ٌەعلامئعمضم منمدہ6 دہ نحصعەممدہ 4صد صمناصب5۶ہ 
.7 نہ<-مصمھ ٤ا (٤‏ ٤ء۸‏ صا ,صونعط مصصہ طدنڑ ےعائلص ؛ز ٤‏ 

۴) جح ×<ہ] ےو 40۲٣‏ <( ,×ءط: ہ۰٢۰۱‏ ص1 نطو گا دطٴ ءطا .: ءمصط ١‏ 
۔وترەئمڈ :زا آدڑہہہەم ۳٭:اد ×١‏ ,”طط دہ لقن 1[ مر 1٤‏ وص بتزدل 
.ص1135 ,7 ج٭خجا عا آہ عحہ عط دہ عو : دہ < لص +طونہط ٠٢‏ 


یو 


۹١2_ے‎ 


ما٥‏ ثاتاھ :دا رحرمطەط ۷٢٢٢‏ ٭طا [[ز ۷ ۲+ )۱1:619 ےہجحہ۴1 ءعط ٣ہ‏ حصہ آ! 
۷٣۶+۰‏ ۶ نامز مال جرد 


,را ۶ء صاء دہ 
سم ے _---<- ۱ 


1956 ہرت×حدامصت: ٌ8 14:1 


13ء٢‎ 51۲ 


ے٤‏ جرد ۵۹ء کىھا ٤٢‏ 4صھ (٤٤۴٤‏ جم اعع ٥٥‏ مولع بے وم ] 
۰ اءنطا:× ۰ہ١ا‏ مہ +707 
::٤1‏ ٥٤ہ‏ ہمنام۰٥۸ہ-ء‏ عاا ا۸ط ٤ا‏ ج)) ۴٥٢۱٥۲ہ:‏ مسدءط عط٣_‏ 
۷ :دج عاجا و مں خ نمجد ١ص‏ ؛:عطعنط ×ط٤ ٥١‏ ۲(ٌءداا عام دلد ہلادمنادسماصہ 
.4 اوسںو۸ا ۷١‏ نا دص-م ۲ہ ط٤‏ کو 
3ء ةفصوا٥ص‏ ٢ہ‏ سنہ نامع لمەنعہا ےاحاحصمنطعا ٭صہ عطا؛ ص۷۴٢۲‏ 
۔صدہمم۰) ٢ہ‏ ؛+صمڑڈا ےل ]ہ ععطا عطاہ ,ا الوناصی؛ یی ۶ہ فصہ] غعط طا:8ەحا 
٭-اء؛:5””٭ا؛  ]٢٢۰‏ مصددء ,۰۷۶۰ 6٥۲5۸116.‏ .8۲ ۴ ”۳م )ہ ۴ہ صەیدطا 
٥٠٠‏ اہکحاہ دن( ا:۱ ٣۱‏ 


لاحول ولا قوت الا بااقہ علی العظیم 
.'ز۱[4ہ؛ حمونبدد ہہ دا صمثاىصعاب عسطائم برع مت راہ 


'۶۹۵٭ “٤٤و4‏ ىیمنسحطا ص1 ةقمەنت کسمنعماع اصد اة(ە دہ تبت+: نا 
طءنطا× ماع عطا:؛ صہ؟٣/‏ ١٤اءعصنط‏ ٭(٠٥اء‏ ٤ممصصدء‏ ۰ ہہءزطد ۹4ص۸ ؛ہءزطاہ ےءاناہ 
اہ ًہہما:آ[ا عنط ٤ہ‏ عمنا ہہ ھط جامصەماننام دنط اہ عاتمہ صا دی جصرہەەه عجا 
.+5 

۴۵۶6 ۴ظ )نظ ۷۵۰ ہم عئعاںث ئ٥‏ حالا٭ دم طءنطاہ ع اہ عطل دا 
ا( ٤‏ ×دعسلء آلعط عطا ‏ حا :1 دا ۔یویمدءہ تو ۳۷ ۸٤۲‏ “ہا ء:مطام ×ہ] 
ود آالددصہ د ہ٥‏ ز( دز دہ ومعنانءەت+نمنا جصہ ۴ہ ک٘۴خ ددع (م اددہہء ں: ١ص۵‏ 
:۰۶ عط ×سمطجچمەمعطأا حدہعصەونلاعامط آہ دن:٥ہء ٥۴١‏ ز5ا 


تا غنحا طەما اءدااە 4 اصەطد: عصتانہ [ 65۵ح عطا٤‏ ءلصنطا: ا 

٤جط ١ ٥٢‏ صەہ٭<×< ١13٦ا‏ ےہ احانەمچ ذذ یمن اد ۹< ۶م ت٥٣‏ ۳۱۵ :٥ص۹418‏ 

-۳ھ 4106۴۵٤۰‏ ھ کنا حصدالەعنتءاءک“ ٹرآ صدم کمنجدۂ طاھہ۲۲:۱ عطل ددحامحعداہ 
'' خ٣‏ مەمط آقصد جممت )ّ٥‏ ٭آهء 


رھا: وہ دہ ] صمعط ٠‏ چصتاہ٭ و لد ہ)] عامہا امھ 1٢۷۷‏ 
۴1۱٠٤‏ ٭اج:  ]٣1:٢١[‏ داد ٢٣:٢‏ :۶د۷۸( دا نطعدہ:۴ دا عمٗدااءصہ: کہ1 
2٦٤ ٤۱۵ ٥٤احننمچ 1٥٥٥۰‏ ںہ ٭آداد ء×ط مدعطاط بددھ ۱۷۷۰ ٣۶.‏ اتن5ا۸۸ 


و؛ عاطد ٭طا ص۰ !از۷۷ .ا تُاءنحقصی عصنحصط ع۷۰۱ : 'صحفعد1ا ح25 

003 ٭ خحط ہ٭: [۷ءاجصدیہ ‏ رفداد صەعطا عحط ١<‏ عحطا دنا دنا ص۲]5٭ 

حم صد0۸ہ× عنط غجرا : مہ عھ ي: ۳۳۵مب یہ( ا جا ۳ئ ]اد ءا ِ 

۷۵٤‏ ١٢نا‏ ٭ا عدطا حصنط دا ٤۶۸‏ لممصھیی ×0 ۷٣‏ ىو 1 ادەنحامہەہانامر 
.اد1 عنط :٠٥ئ٥‏ عنام قصد <عطاءوہ ٣م‏ 


يہ عل لم99 ہز تا ۴۹صساا آ[ و 
مه عم م7 مہ77 سس ال۸ 
صحف لم سوح ےحاگک 0۰ ۱| تا 


ععبإآ[ہاء مر یبرومہا ھ1۸ 
پوت کے 


۹-0 


۷ 


۹۰۳ 


ایک همە گبری ےء رواداری ہے۔ جب وہ رد وقدح بھی کرۓ ہیں تو ۔دب 
مکتبوں ے اپناثیت ھویدا عوق سے اور اسی اے ان کے فلسفهٴ زندگانیت میں بھی 
سب فلسفوں کیشبرازہ بندیء ہم آھنگی اور موازنت نظر آتی ہے۔ 

وہ اس معامله میں قطعی اثاتی انداز رکھتے ہیں کہ خود زندگی کو اصل 
و جوہر سمجھا جاۓ ۔ اس کا مفہوم یہ ہے کھ خود مستی“ باری کے لۓ جوہم 
حئی قیوم کے الفاظ استعمال کرۓ ہیں تو ان کا موضوع خود عین ذات مطلق ے۔ 
روح نباتیء روح حیوانی اور روح عقلی خود زندگی ھی کے تجریدات یا مشخصات 
می ۔ خواھش وعمل؛ تعتل واکہی؛ تخلیق و مشیثت؛ صنعت و ابداعء ضابطه 
بندی و نظام سازی سب ژندگی کے مظاھر یا آثار هیں؛ اس لۓ زندی کا مقولہ 
ہی کل فلسفہ کی کلید ےہ ؛ اساس بھی یہی سے اور انتہا بھی بھی ے۔ 

ف )۲) 

ى٢‏ سوال یاے کہ کیا زندی بحیثیت ایک تصور عام م رک ے یا بلطا؟ 
تام فلسفوں کا عرصہ* دراز ے یه مسلک ے که وہ تمام حقائق کی تشریح سادہ 
یا بسیط ترین تصورات سے کرۓ ہیں۔ ی٭ سوال بھی دراصل اسی مسلک کا 
غاض ہے ۔ اس مسلک کو آپ دب قریطی روایت بھی کە سکتے ھیں۔ دیکارت 
ۓ اس کو بحیثیت منہاج یوں ژئدہ کیا کہ جب کوئی '' معطیهہ “ شعور کے 
سامنے هو تو اس کو تحلیل کرو تکڑاون تکڑوں میں بانٹو یہاں تک کە ایے 
اجزا! گل پہنچو جن کی مَوَیها تجلیل نہ مو کر یہی سادہ ترین عناصر یا بسرط 
تصورات هیں۔ اشیا' کو سادہ ترین اجزاٴ میں تحوبیل کرکے سمجھنا ایک علمی 
طریق ہے یعنی یه ایک اسالوب ہے جس کے ذریعے اسان معلومات حاصل کرتا 
ھے ۔ مگراس سے بہت ہے فلسفے اس گمرا ہکن مغالطے میں مبتلا هوجاۓ ھیں 
کہ آشیاٴ کی مافیت یا کائنات کی حقیةت بھی اسی اسلوب کی ہابند ے ۔ بالفاظ 
دیگر مارا طریق علم؛ وجود کائنات کا بھی آئین ہے ۔ چنانچہ جن بسیط تصورات 
میں ھم اپنے معطیات علم کی تحویل کرۓ ہیں وہ مبادی“ٴ کائٹات عیں؟؛ ]ان 
معطیات و اشیاٴ سے متقدم اور برتر ھیں جو مارے ادراک میں آتی ہیں ۔ چنانچہ 
تام سبر فق الوحود میں یه قائم و دائم حتائقی هیں حالانکه بات صرف اتتی ۓکه 
' تحویل در عناصر بسیط “' انسانی مہم و استفہام کا ایک اسلوب ےۓ ماس 
زیادہ سے زیادہ انسانی شعور کے بارے میں تو روشنی پڑ سکتی ہے مکرخود 
اسلوب وجود کے بارے میں کوئی امر منور نہیں ھوتا ۔ 

لیکن اسی مغالطے میں آ کر کہ تجزیہ کے عناصر بسیط خود کائنات کے بھی 
عناصر قوام یں بہت ہے نظریات اس طرف گے ہیں که یه اجزاٴ پہلے یں اور 
اس کے بعد وہ اشیاٴ وجود میں آئی ہیں جن کے وہ اجزاٴ هیں ۔ چنانچہ جب 
انسان خود زندگی پر تحلیلی اسلوب نے نظر ڈالتا ہے تو یہ عسوس ھوتا 
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جے کہ زندی ایک بہت عظیم مرکب سے اور جب اس اسلوب کو ما بعد 
الطبیعی رنگ دیتا ے تو یہ محسوس کرتا ہے کہ یہ اجزاٴ زندگی نے قبل ہیںء 
وہ اس سے پیشتر موجود تھے اور پھر ان کے تواصل و تعامل ے زندی نمودار 
ہوئی ےچنانچه ارتقاۓ کائنات میں یه آخری شۓ ےہ ۔ تہگیج ء اضطرار؛ حگسیت+ 
حرکت؛ شعور وغیرہ وغیرہ زندگی کے اجزا ہیں جو یک بعد دیکر حیاقی ارتقاٴ 
مس نمودار هوۓ هیں ۔ پھر یه اجزاٴ خود بھی دیگر سادہ عناصر میں تحویل 
ھوجاے میں ۔ ای مغالطه کا اثر ے کھ شعور و ارادہ ایے حقائثق معلوم عوے 
هی جو ارتقاۓ کاثنات میں آخری مظاھر بنتے هیں ۔ مادی فلسفے ھیاس مغالطه 
کا شکار نہیں هھوۓ بلکہ روحانی فلسغے بھی مثلا ھیگل کا یہ خیال کہ ااے 
مطلق کا ظہورارتقا* کی آخری منزل ہے؛ اسی تحلیلی اسلوب کی ما بعد الطبیساۃ. 
تعبیرے ۔ یا یە غیال کە خدا مستقبلک بات ہے ء جیسا که الگزڑینڈر کا ھریھسے 
ہےء اسی مغالطے کا ترجان ے ۔ اگر اور زیادہ اوھر جائیں تو حقیقت سادہ میں 
انا کی نمودجو ویدانتی فلسفوں میں عاام سرمدی و نروان سے متاخر ےوہ بھی اسی 
لقطہٴ نظر کی غاض ہے کہ تحویل در بساطت علمی اصول عی نہیں‌وجودی اصول 
بھی ے۔ زندگی کو سارے ارتقاٴ کا حاصل سمجھنا اور تام ارتقاے وجود میں 
سادہ ترین عناصر سے حیات کا نەود؛ پھر شعور کاء پھر نفس کا پھر روح عالم کا 
ظہور اصول تحلیل کو اصول وجود قراردینا ےہ جو دور جدید کے اک ہر 
مادی اور روحانی فلسفوں مں قدر مدتری ے ۔ 

خلیفہ صاحب کا فلسفہٴ زندگانیت اسی مغالطه پر ضرب کاری لکاتا ے ۔ وہ 
جب غود زندی کو اصل قرار دیتے ھیں تو خود زندگق ھی تام موجودات ے 
متقدم حقیقت قرار پاتی ے ۔ چنانچہ یه صرف ایک علمی طریق ہے کہ جب‌هارا 
شعور خود زندگی کو ”' معليهٴ علم “ بناتا ىے تو وہ ہمیں ے شار اجزاٴ میں 
قائم معلوم ھوق ے۔ کبھی تو ایک نقطہٴ منورہ میں کہ انا ۓ ء کبھی ارادہ 
میں؛ کبھی نیت میں؛ کبھی خواعش میں؛ کبھی حرکت میں؛ کبھی تخیل میں؛ 
بلکە بیک وقت ان سب میں۔ اس ے یه سمجھنا که زندی ان سب سے آخرمی 
آۓ وا ی شۓ ے عغض ایک مغالطہ ے؛ طریق علم کو طریق وجود سمجھنا ے۔ 
یہی مغالطہ ویدانت می ے؛ دب| قریطس میں ے؛ دیکارت میں ہے؛ تصوریت مطلقه 
میں ے اور آج کی کے نظریات ارتقاۓ بارز میں ے۔ 

خود زندگی کیا ے؟ یه حیات سے بالاتر شۓ ے۔ حیویت تو نباتات میں بھی 
پائی جاتی ےہ اور تغذیہ نمود و باز آفرینی کے وظائف انجام دیتی ہے۔ شعورو 
خواہشتو حیوانات میں بھی هیں جو غضب وشموۃة کی قوتوں کے زیر اثر متحرک 
ہوےۓ ہیں۔ البتہ انسان میں ایک امر زائد معلوم هوتا ے اور وہ ے انا کى 
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فمالیت۔ یہاں مس زندگی ہے سابقه پڑتا ے ۔ خلیفہ صاحب کے نظریه کےمطابق 
یه عض انا اور انانیت نہیں بلکهە ٤‏ پ ڑا در جستجوۓ کوے یار ٤٤‏ بھی ےء 
احساس قدر سے اس کا وجود تابناکی ے؛ ھجر ہے اس کا سینہ چاک چاک ے ۔ 
سوز دروں سے نالهٴ خروش ہے؛ ان دیکھے کے لئے اسمیں تڑپ ے ۔ یه زندگ ے 
اور خلیفہ صاحب کے نزدیک زندگی ھی تام فلسفہ کی اساس اور اس کی انتہا عے۔ 
شعور انسافنی کو اپنے منہاج و اسلوب ہے ماوریل ھونا بھی سیکھنا چاھیے۔ جب 
وہ خود اپنی ھی روایت وعادت کو ترک کرنٹا سیکھ جاےۓ تو حقیقت وجود اس 
پر منکشف ھہوسکتی ھے۔ جب وہ یه جان لیتا ے کہ ”٭ تحویل در بساطت “ 
عبن وجود نہیں بلکہ خود اس کے اپنے شعور کا تعین ےہ تو وہ اس کا آسانی سے 
اقرار کرسکتا ۓ که زندگی 'ارتقاے کائنات “ میں آخری مظہر نہیں :بلکە متقدم 
حقیقت ے ۔ اپنے اس اقرار میں وہ ذات باری کے وجدان و اثبات ہے قربب ھوجاتا 
ہے۔ خدا کوٹی مستقبل کی شۓے نہیں اس کی" مطلقیت کسی ارتقاٴ و بروزکا حاصل 
نہیں بلکہ وہ سراپا قا مم و دائم حقیقت ہے۔ وہ ایسی زندگی ے ازل وابد 
علیری شاتوں مس ے صرف دو شانیں ہین وه 'ٴ انا “٢ے‏ یه اس کی ایک 
شان ے۔ وہ غبر انا ے۔ یه اسکی ایکدوسریشان سے ۔ وہ شعور ے؛ وہ ارادہ 
ے؛ وەعمل ے)؛ وہ قدرے اور احساس قدررےء شستیھ اور محسوس ے؛ وجود 
ہے اور موجود ےء آززو ے اور تکمیل آرزو؛ خواہش سے اور تسکین ے۔ غرض 
وہ زندگی ھی زندگ ے اورَسیَ کچھ زندگی سے متاکز ھے۔ پھر سی ہے آخر 
میں بھی زندگی ہے ۔ هر شان کا مال کار خود زندی ھی ے۔ اسی طرح هر شان 
میں ظاعر تر خود زندی‌ھی ھ اور ھر شان میں باطن بھی زندگی۔ فلسفہٴ زندگائیت 
کا اسلوب علمی تحلیل و تجزیة ہے زیادہ لطیف ے ۔ اسکا منہاج ےہ هوالاول و الآخر 
و الظاعر و الباطن ۔ 

جس حقیقت پر یہ چاروں مقولات؛ اول و آخر؛ ظاہر اور باطن صادق آئیں 
وہ زندی ےہ ۔ جدید سائنس کے معطیات پر صرف ۶ هوالظاعر “ کا مقوله ھی 
صادق آتا ے ۔ چنانچہ یه زندگ ہے فروتر ھیں ۔ برگسانی سلک اور وجودیت 
کے معطیات پر '' عوالباطن ٤“‏ کا مقولہ صادق آتا ہے چنانچه وہ بھی زندی ے 
فروتر ہیں - ای طرح دھریت اور مادی حدلیت کے معطیات پر '' عوالاول “ کا 
اصول صادق آتا ے۔ وہ کیا جائی که ” عوالاخر ““ کیا ھے ؟ ٹھیک اسی‌طرح 
غابات زدہ نظریات مس ۶ ھوالاآخر کے مقولے کے سوا کسی کا اعتراف نہں 
چنانچه وہ بھی زندگی ہے عاری ھوۓ ھیں۔ فلسفه' زندػانیت اپنے طریق علم میں 
انسب مقولات کا پابند ہے ۔ چنانچہ جب خود وجود انسائی کے معطیات پر اھل 
زندگانیت کی نظر جاتی ھے تو یہ مقولات شعور کے ملکات بن جاےۓ ھیں اورزندگی 
کہ معطیات خود زندگی ھی کے واسطے ہے سمجھ میں آے ہیں۔ ھوالاول کے 
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تحت وہ تاریخ کی صورت میں منظم ھوے ھیں ؛ غوالاخر کے تحت ان کی قدریات 
کی تدوین وق ے؛ غوالباطن کے تحت ان کی نفسیات اور عوالظاعر کے تحت انی 


طبیعیات س تب وق ھی۔ زندگق اس لے صرف ایک ایے جامع شعور کی معروض ۔ 


بن سکتی ہے جو بیک وقت تاریخ(زماں)؛ عیار (تقدیر)ء معنی (روح) اور صورت 
(ھثیت طبیعی) کا در ککرسکے۔ ان میں سے ہر ایک زندگی کی تجرید ے چنانچه 
ان میں ے هر ایک کا علیحدہ علیحدہ اثبات ہو سکتا ے ؛ مگر درک نہیں 
ہو سکتا۔ 
)۳( 

تاریخ فکر پر اگر تامل کیا جاۓ تو یوں ھسوس ھوکا کہ یوانی فاسفه 
سے عہد متوسط تک غوالآخر کے مقولے کا دور دورہ رھا ہے ۔ ھراس کی تعبیر 
مقصدیت ہے کی گئی ۔ اس انداز تفکر ی کوتاعیوں سے جو تضاد پیدا هوۓ تھے 
ان کے سبب آھستة آھستہ شعور '' الموجود “ کی طرف مبذول هھوۓ لگا۔ چنانچہ 
ظاہر و باطن کے مسائل زیر بحث آۓ لگے۔ لیکن آخر کار مقولہ ” الظاعر ٴ٠‏ ۓٗ 
فوقیت حاصلکی اور تام علومکی تدوین مسلک کے طور پر اسی مقولے ہر هوۓ لی۔ 
اس کا شدید رد" عمل لازمی تھا۔ چنانچه انیسویں صدی کے لصف آخر ے مغرب 
میں دبستان زندکانیت کے نام ے اس رد“ عمل ے باضابطه شکل اختیار کرئی ۔ 
خلیفه صاحب کے فلسفهٴ زندگانیت اور یورپ کے اس مکتب زندکانیت میں جو قدر 
مشترک ہے وہ یا تو صرف ام کا اشتراک هے یا صوریت کے خلاف بغاوت ۔ یه 
مبحث قدرے تفصیل کا محتاج ہے تاکہ خلیفه صاحب کے افکاری ندرتکا خاطرغواہ 
اندازہ ہو سکے ۔ 

پورا جرسن فلسفه انیسویں صدی کے وسط میں وجود اور صورت کے مسثلے 
ہے ند آزما تھا ۔ افکار ی اس رو ہیں اس مسثئلے .کا یوں تصفیه ھوا کهہ وجود 
پر صورت نۓ فتح حاصل يى ور الانویفکر !' کیا ۓ؟ “ کے سوال ے گزرکر 
کیسا ےۓے؟+ کے سوال پر سر تکز ہوگئی ۔ یہی ” صوریت “ ہے جو هیگلیت 
کے زوال کے بعد سب سے زیادہ طاقتور تحریک کی حیثیت سے تمام الانوی افکار پر 
چھا گئی۔ اس ہے پیشترکانتےۓ وجود یات کے امکان سےانکا رکیا تھا اور اس انکار سے 
لاعاله ”' صوریت “' ھی علمی مسلگ قرار پا سکتی تھی ۔ مگر فشتے اور ہیگل 
ۓ کات سے اختلاف کیا اور وجودیات یعنی ؛' کیا ے “ کا نظام اس طرح پیش 
کیا کھ معلوم ھوتا تھا کە فکر میں انقلاب آگیا ۔ مکر طلسم سامرىی کی طرح 
ہیگل کا یہ دور جلد عی ختم ھوگیا ۔ ارباب نقد و نظر ۓ دیکھا کہ میگل کک 
ساحرانه فکر میں خود صوریت پوشیدہ ہے چنانچہ اس کے ہاں وجودکا معقول هونا 
خود وجود کو صورت تعتل کے تاع بتاتا عے ۔ یہی وجہ ےۓے که جب انتقاد و 
تفحص ہے هیگل کی صورت پرستی واضح ہونی شروع ہوئی تو لوگ کانت ي طرف 
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پھر متوجہ هھوۓ ۔ اب کاثتیت کے عروج کا زمانہ آبا۔ مام افکار صوربت میں رنگے 
گئے۔ فکر کے وہ زاوبے بھی جن کے بارے میں کانت نۓ |پنے نظریات کا اطلاق 
نمی کیا تھا صوریت کی زد میں ا گۓ یہاں تک کهہ صوریت ؛““' تمام حکمت و 
فلسفہ کا نقطہٴ ماسکہ بن گئی ۔ راقم الحروف ۓ اس سارے نشیب و فراز اور 
تغبرو تبدل میں جو بات مشاعدہ کی ہے وہ یہ ہے که صوریت اپنی انتہائیق شکل 
میں ایک ایسا بھر پور فلسفه ۓ جو !!کیادے ؟؛؛“ کا جواب !'ٴکیسا ے؟ کے تی 
دینا چاہتا ے۔ اس کی سمام دلچسپبی ” ماہیہ “ ہے ھے چنانچه خود ' مافیه “ 
کو بھی یہ 2إ کا حيہ ۷ے ماع وڈ کھااظکا ے_ 
المانوی افکار میں صوریت میں مزید بروڑ واتم ہوتا تے اوروہ ! ہىکتب 
قدر“ میں نشاۃ پذیر ہوتی ہے ۔ یه بروژ اس کے اگل قدم ے جس میں وہ '' تام 
وجود “ میں '' صورت کی “' کی تحقیق یافت و اثبات کو حاصل علم قرار دیتی 
سے ۔ چنانچهہ حقیقت و مجاز کا امتیاز '' صورت کِلی “' سے عینیت یا اختلاف میں 
تلاش کرتی ھے ۔ '”' صورت کیلی ۶“ سے مراد ایسی صورت کا حصول ے جس کو 
بلا تضاد تعمم دی جا سکے ۔ اس تعحمم سے انحراف کو یہ فلسفہ سیمیائی ئمرد 
زشتن ء مجازء مایا فریب اور اسی قبیل کے سراتمب سے نوازتا ھے کہ :اس 
مذھب میں '' عموم ؟' کے اثبات میں !'منفرد ٠“‏ پر خط تٹسیخ پھبر دیا گیا ے ۔ 
چنانچہ اس کے نقطہ* نظر سے هر علم عض قدر یعنی کلی کے انباع پر مشتمل یا 
منحصر ھے ۔ ہر وہ منطمی حکم جيں کو بلا تضاد تعمم مل سکے حکم حق تھے ؛ 
عین قدرے اور هو المطلوب ھے۔ پس اس مسملک میں !' شعور؛ ؛وقوؤف ٢‏ اوز 
۷ گہی ؟“ بھی بذات خود کوئی اس ایجابی نہیں هے۔ نہ ھی یہ کسی شے کا 
ڈھن کہ لئے حاضر مونااے ۔ بلک صرف عینیت بالکلیت عے ء استقرار فی العموم 
عے ۔ وحدت ؛ عمومیت ہ؛ دوام ؛ یه ازلی و ابہدی اقدار میں ۔ وقوف میں ان می 
اقدار کا ام صداقت ھے۔ عمل میں یہی خبر ہیں تحسین میں بھی جال ھیں۔ مذہب 
قدر میں هر دائرہ کا انکار ے کیوں کہ سب کچھ قدرمیں تحوبل پذیرے ۔ 
دیکھا جاۓ تو یه سلک وحدت الوجود کا سب سے زیادہ جدید اور اچھوتا 
شارہ ہے جس کے اندر هر مخصوص و منفرد حالت و کیفیت ؛ رنگ و مزہ کا بورا 
پورا سقوط ہو جاتا ھے۔ اس کے اندر کوئی التہاب نہیں جوش نہیں ۔ دریاۓ وجود 
پر عمومیت کا راج ء ہر طرف ے رنگی ہے ؛ سکوت ے ۔ 
الانوی قدر پرست یکا یہ فلسفہ مقولہ '”ھوالظاہر “ کی عقلی آفسیرے۔ یوٹائی 
غائیت پرستی تو ”ہو الآخر““ پر قائم تھی اوریہ هو الظاہر پر مگر اس اصول کے 
ساتھ کہ اس میں صرف اسی ظاھر کو قدروعیار کا درجہ دیا گیاے 
جس میں تعمیم مطلق ہو ۔ اسی سبب ہے قدر اپنی ذات میں واحد ھی ہو سکتی 
ھے ۔ علم ہے لے کر اخلاق و آرٹ میں ٭ر عمل کا یبي اصلىی موضوع ہے :۔ عموم 


۹۸ 


کی ترازو میں هر شۓ تلتی ے ؛ کسی جذیهہ یا خطرہ ء تقابل یاتعامل کو کوئی 
اھعیت حاصل نہیں؛ کسی وجود کی کوئی ھستی نہیں؛ سب کچھ اسی واحد کے 
تابع ھے ۔ قدر مطلق ھی ھرایک کا معیار ےہ چنانچہ هر بات کا تصفیه اس کی 
صورت سے ہوگا ء اس کا باطن نہیں دیکھا جائۓ گا ۔ اس کی گہرائی کی بجاۓ 
اس کی تعمم پر نظر ھوگی۔ تام تاریخ ء تام انساى جدوجہدء تام حرکت و 
عمل ء تام علم و عرفان سب کا یہی معیار وکا ۔ 

الانوی قدر پرستی کو آپ ہارے :ہاں کے علاٴ ظاہر پرست کے غلو ہے 
سمجھ سکتے ہیں اور اس غلو کے رد" عمل ہے بھی آپ'واقف عَ کہ فرقة 
ملامتیه کا ظہور ھوا۔ باده ثوشء رند مشرب ء قلندر صفت لوگ پیدا هوۓ ۔ 
عام انسانوں ۓ انہیں کے دامن میں پناہ ٹی ۔ جرسن فکر کے اس دور میں بھی 
بھی ھوا ۔ قدر کا پمانہ ٹوٹ گیا اور لوگ کیف پرستی پر ٹوٹ بڑے ۔ 

زندگی اور جذبە ؛ حال و کیفیت: مستی و ے خودی ؛ شخصیت و خودی' 
اپنی ذات اور اپنا ذوق ؛ اپنا مزاج اور اپنی واردات؛ اب ان معطیات: ان کی 
ماعیت؛ ان کی غو“اصی کو علم و عمل ؛ آرٹ اور وجدان کا موضوع قرار دیا 
جاۓ لگا اس سے جرسن مسلگ زندگائیت پیدا ھوا جس کا ایک عظمم شارح ڈلتھائے 
ے۔ ””ھو الباطن“+“ ےۓ ”هو ااظاعر؛؛ کو تار تار کردیا۔ نطشے اور برگمان اسی 
سیل حوادث کی پیداوار هن ۔ عقل اور اس کے مقولات کی مذمت ؛: حال اور اس 
کی کیفیات کی پرستش - یہ ارتقاۓفکر میں بار پاتی گئیں۔ اب ان سب تحریکات 
کی آماجکاہ وجودیٹ ے جس کے اندر ظاعر؛ ناموس ء؛ عموم ء دستور العمل ؛ 
ضابطهہ عام ؛ یکسانیت وغعرہ وغیرہ کے خلاف ے تحاشا مواد ھے ۔ مگر یہ ے 
رد* عمل ھی جو اب تک کوئی تعمبری فلسفه نہ بن سکا۔ 

خلیقه صاحب کو مغری فکر کے اس اتار چڑھاؤ ے گہری ھمدردی ےا 
مگر وہ موضوعیے)ے ان یلاب میں سرمایہ* حیات لکارےٴ کے لئے آمادہ "یں جس 
میں کسی معروضیت کی گنجائش نہس ۔ وہ اس مغربی دبستان زندگانیت کے ھمنوا 
نہیں ھیں جو کیف وجود میں غرق عو کر هر برھان و دانش ہے فرار اختیار 
کرتا ے۔ ان کے فلسفہ* زندگی میں باطن ےۓ تو اس کے ساتھ ظاھر بھی ے ۔ وہ 
پوست کو پوست ھی کہتے هیں اور مغز بغیر پوست کے رہ نہیں سکتا ۔ زندگی 
مافیه ھے مگر ہر مافیہ ماھیہ کا تاج ہے ۔ جرمن قدر پرستی کا قصور یه تھاکھ 
اس ۓ اپٹی دنیا بلا مافیه تعمیر کرنی چاھی تھی اس لئے اس کی تعمیر کو 
منہدم هو جانا چاہئے تھا ۔ مغربی مغز پرستی با موضوعیت جے زندکانیت کے 
فلسنے کا دلفریب نام دیا جاتا ے اور آج کل وجودیت کہا جاتا مے اس کا 
قصور یہ ے کھ بغبر صورت اور ھیثت کے حض '' کیفیت “' کو زندکی سمجھتی 
تد یه روح بلا جسد ھے اس لئے زندگی نہیں ء حض تاثر یا جذبہ ے ٴ جوش ہا 
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۹۹ 


هیجان ے ء عقل و دانش نہیں ۔ 

خلیفهہ صاحب کا فلسفہ ظاعر اور باطن ء مافیه و ماھیه ؛ عشق و عتل ؛ 
طریقت و شریعت ان سب میں توازن چاہتا ے کیونکہ عموم کا وجود غصوص 
کے وجود سے ھی ثروت پاتاے ء معطیه صورت ہے ھی متجلیى ہوتا ہے ء طریقت 
کو شریەت میں ھی ثبات ملتا ے ۔ دوسری طرف تانون وآئن خود زاندیق ے 
می بامعنی ہوا کرۓ ہیں ۔ یہ زندی ھے جو دونوں رخوں میں اصل واحد ہے ۔ 
فاسفہٴ زندگانیت خلیفه صاحب کے هاں ایک ایسا اعتدال آفرین رجحان اختیار 
کرتا ے جس میں صورتک رونق معنی سے قائم اورکیفیت هیثت کی رگ جانے۔ 
ظاہر اورباطن کی اس موافقت سے زندگی کے محوری تشکیل ھوق ے ۔ خلیفہ 
صاحب فرماے ہیں کہ '”'حکمت مفاھر و صور میں معنی کی تلاش ے! ؛“؟ ۔ 
مولانا روم کے ھمنوا ہو کر وہ کہتے ہیں کہ ''جس طرح هر ظاہرکا باطن 
ھوتا ےے اسی طرح هر باطن کا ظاھر بھی عوتا ے؛ اس لئے عالم خلق میں صورت 
ے گریز نہیں +٢‏ ۔ خلیغفهہ صاحب اپنی تصانیف میں هو الظاعر اور -ھو الباطن 
کی نامیاتی وحدت کو اس طرح اجاگر کرۓ ھیں که یورپی وجودیتی اور موضوعی 
تحریکوں ے ان کا فلسفه ایک شان کے ساتھ منفرد و میز نظر آتا ہے ۔ 

(زہ( 

غلیفہ صاحب کے انکار کو اغتصار کے ساتھ یوں رقم کیا جا سکتا بھ کھ 
ان کے خیال میں زندگی کا ایک باطنی :رخ ہے جو روحانی معطیات پر مشتمل رے۔ 
لیکن اىٰئا زندی کا ظاعری رخ اقآ ے جو تقافتیٰ اور تمدنی معطیات پر مشتمل 
ے۔ ارباب وچودیت کے ہاں ظاہر اور خرقج محض پھیلاؤ ھےہ ۔ اس کی ماھیت 
عدم وجود ےہ جو زندگی کو پارہ بارہ کرنا چاہتا ے ۔ چنانچه زندگی امتداد. کی 
قوتوں کے خلاف باطن کے عمق میں اپنے آپ کو محتمع کرنۓے پر قائم ہے.۔ 
کیفیت ہیں ۔ڈوبا رھتا اس کا وجود ےہ اوزاس یی شدت میں بحو و مست .غرق 
ہوۓ سے اس کا استحکام ے ۔ علیفہ صاحب اس موضوعیت پرستی کے خلاف ھیں۔ 
وہ خروج تکرۓ اور بھیل آجاۓ کی تعلیم دیتے ہیں وہ زندی کے خارج کو 
ثقافتی مظہر قرار دیتے میں جہاں عدم کا اندھیرا نہیں بلکہ وجود کا میخانه ے۔ 
یہ صحیح سے کہ زندی اپنے باطن میں حال اور کیفیت بے لیکن یہ باطن 
'' هو الظاھر ؛ٴٴ میں ا کر ثقاقت بن جاتا ے ۔ 

انفرادی زند گی کا باطن ادعاۓ انا اور اس کا ظاھر '' شخصیت “ ے۔ زندگی 
پر اندر ہے نظر ڈالیں تو یه ''خودی؟' معلوم ھوق ے اور اگر باھر ے اس پر 
نظر کریں کو" شخصرت “ ٭علوم دوتی ےہ ۔ اس لئے وہ حکاٴ جنہوں ے اپنے 
فلہفه کا سنگ بنیاد انفرادی زندگی پر رکھا نکمیل خودی یا تعەیرشخصیت کو 


۱١۱٠۔‏ حکمت رومی؛ ص ۱۹١‏ 


مقصود قرار دیتے ہیں ۔ ایسے حکاٴ کا تعلق روحانی کثرتیت کے مسلک ے ہوسکتا 
ےے جیساکهہ جیمز وارڈ اور میکٹا گرٹ تھے ۔ ان حکا' کے سامنے آخری با انتہائی 
سطح نظر صرف شخصیت کا اثبات هو سکتی حے۔ اس سے آگے کسی متقولهٴ وجود 
کی سن گن ان میں نہیں عوق ۔ چنانچە ان کے شعور کی پیش رفت صرف انفرادی 
دائثرہ کے اندر ہیگشت کریق رھتی ہے ۔ ایسے حک)" میں برطانوی افادیت پسندوں 
سے ل ےکر عصر حاضر کے وجودئیی بھی شامل ہیں ۔ ان لوکوں سے ذرا بلند 
حکاۓ وحدت الوجود میں ۔۔-یفند ان معنوں میں که انکا مسلک انفرادیت پسندوں 
کے مقولہ کی تعمم ہے خود بخود منطفاً حاصل ہوتا ۓے ۔ ان کے مسلک کے جدید 
موۓ مغرب میں براڈلے؛ بوسانکے؛ کروچے ٭ جنٹائل وغی میں ۔ هند و پاکستان 
میں حسن نظامی ء ذوقی شاہ وغبرہ میں ۔ ان کے نظریات کے .مموجب ہمام ہستی 
اپنے باطن میں ایک واحد اناے مطلق سے اور ظا ہر میں کائنات ے۔ بالفاظ دیگر 
مام کائنات کا س تبه اس کے سوا کچھ نہیں که وہ الہی شخصیت ہے یعنی اس 
اناےۓ مطلق کا خارجی نظام وجود ۔ جہاں انفرادیت پسندوں کا آخری مقوله 
” شخصیت “۶ ے وهاں ان وحدیت پسندوں کا بھی بھی مقولہ ےہ ؛ صرف تة 
کا فرق سے ۔ دونوں مکاتیب تصور '' شخصیت ؟““ سے ایک قدم آگے نہیں جاۓ۔ 

خلیفہ صاحدب کے نلسفه' زندکانیت کا اندازان دونوں فلسفوں یعنی انفرادیت 
پسندی اور مطلقیت پسندی سے ختلف ہے وہ اس طرح کہ ایک طرف وہ زندی کے 
باطن کی|تعبیزانک نور سے کرکےھیں. اور دوسڑیسطرف اس کے خارج کی تمبیر 
ایک ایسی حقیقتِ سے کرے میں جہے ' ثقافت ؛؛ کہتے جیں ۔ خلیفه صاحب 
اصول شخصیت سے آکے بڑھ کر اصول ثثقافت میں ''عوالظاعر ““' کی تفصیل تب 
کرۓ هیں اور اس طرح ان کا مسلک ایک طرف مل اور آ۔پنسر ے مختلف ھوتا 
سے ء دوسری طرف براڈنے اور کروچے سے اور تیسری طرف اپنی کلی حیثیت میں 
ا پانوی زندکنیت اور فرانسیسی ”نیرؤحیات'' سے منفرد هو جاتاے ۔ 

ڑھ) 

جب خلیفہ صاحب زندگی کے باطنی وخ کی تعبیر ایک ور ے کرۓے ہیں 
تو وہ ایک خصوص رعایت ہے کام لیتے ہیں جس کی گنجائش اسلامی فلسفہ کی 
طویل تاریخ ہے پیدا ھوتی ے۔ نورایک وحدت ہے مگرکیسی؟ بہت ہے چراغ 
روشن ہیں ۔ یه روشن چراغ انا هیں مگر ان سب کے جموعه ہے جو روشنی حاصل 
وق ہے وہ واحد ے؛ اس میں من و تو کا فرق نہیں ۔ یہی روشنی زند کا باطن 
سے ۔ وہ چراغوں کی اس کمثرت کی کوئی توضیح نہیں کرتۓ ۔ ان کے فلسفہ میں 
یه ناتامی '' تخليهٴ حریم “' کے تصور سے ہم اٴھنگ سے ۔ جس طرح ایمانی بنا" 
' غیب ؟“' پرے اسی طرح تام فلسفەیی اساس بھی ' غیب “ پرے۔ یہ غیب 
در اصل خود زندگی کی ایک شان سے جس کے پس پردہ چانا علم و ادراک کا کام 


لہہن ۔ یہاں شوق و عشق ؛ دل داری و عمدردی؛ نازبرداری و ذوق صحبت ے 
کچھ راز معلوم هو جائیں تو هو جائیں ورنہ وقوف و ادراک پر نہیں مار سکتے ۔ 

اس اس ہے عقل کا ے مایه هونا ثابت 'ہیں ہوتا ء ہاں زندگی کا وجود 
ثابت ھوتا ے۔زندہ وعی ےہ جس کے تخليه میں بلا اذن کوئی قدم نہیں رکھسکتا ۔ 
ہست وھی سے جس کو حفظ اسرار پر قدرتےے۔پنانچہ جس ہے چاہتاے ے تکاف 
ہوتا ے اور جس ے چاہتا ے تکاف برتتا سے ۔ کسی کے لۓ چشم براہ ہوتا 
سے تو کسی پر اپنا دروازہ بند کرتا ے۔ یه ایک روش خاص سے جو صرف زندی 
کہ ساتھ منفرد ھے ۔ کو شریک حال عونا اور شریک حال بنانا زندی میں کو 
بہ کو شامل ےکر کچھ غیرت کا بھی تقاضہ ے ۔ .ہی وجہ ھے کہ علم و 
ادراک کے آگےمقامات اور بھی هیں ورنە یه سارا عالم ایک کھلا ھوا دفترے ۔ 

خلیفه صاحب اناؤں کے روشن چراغوں یکثرت کو ایک حقیقت قرار دیتے 
ہیں جن کے نور واحد ے زندگی کا باطن منور ے۔ اس کثرت کی بنیاد ” غیب “٦‏ 
میں ے ۔ اس کا کیوں اور ٹیا ایک ال ہی راز ھے ۔ اس بارے میں ابن سینا ۓ 
بھی "نچھ اشارات کۓ ہیں ۔ وہ فرماے ہیں کہ جب سالک اعلول ترین مقامات 
تک پہنچ جاتا سے تو وہ عاجز آجاتا سے ۔ من و تو کا اثبات ت وکرتا ہے مگر اس 
امتیاز کی لم اس کے دائثرہٴ ادراک میں نہیں اتی ۔ وحدت میں کثرت کی اورکثرت 
میں وحدت کی لیک جھپک ہوتی رعتیے ۔ اقبال فرماۓ ہیں لہ متناھی 
خودیوں کا وجود ؛ عدود ماکز شعور یق کثرتء یه ایسی آخری حقیقتوں میں 
سے ے جو ناقابل تردید بھی ے اور ناقابل تشریح بھی ؟ ۔ ےجی اقرار غی ب تا 
اقرارے اور ہر فلہنہ غیب کے کسی نہ 'نسی اقرار تک ھی پہنچتا ے ۔ جو 
لسر ا دب جا کے آچھلانکےیٰ:کوٹیش کرتا ھے تو وہ )عق کفرا ہکن 
خہریں لاتا ھے ۔ فلسفهٴ تعینات ؛ نظریهٴ صدور اور اشراقیت اسی قسم کی کوشثش 
ہیں جس کے نتیچے میں تام نثرتعض مظہری؛ گریزپا ء ناقابل اعتبارہ ممود سیمیائی؛ 
وجود ے بود اور مایا جال قرار پاتی ے۔ ان تام فلسفوں ے پیشتر عہدم پا بھارت 
میں بھی ایسی ھی کوشش ی کی تھی تو خود اناے رں ( برھم آما) ایسا 
جاز مطلق معلوم وا تھا جس کے ماوریٰ بھی حقیقت ھے کہ اس کے '”'نروان؟) 
میں یه انا بھی ساقط هو جاتا ے۔ چنانچه اعلولٰ ترین هندی حکمت میں خداۓ قدوس 
بھی مایا ے۔ ان متمام کوششوں میں اکر یہ بات مجہول نہ بن جاتی کہ اگر 
مام وجود '” زندگی “' سے تو زندگی ” اشیاۓ ے جان ؛“ کی طرح اپنے آپ کو 
کھلے عام کس طرح رسوا کر سکتی ہے تو شائد ارباب معارف اس حقیقت تک 


۳ اغارات: صسؿح٠۲.ے‏ ۱ہ 
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پہنچ جاۓے که غیب زندگی کی شان ے اور ہاری وھمی موشکافیاں حض چھوئی 
خبریں ہیں۔ جہاں اصل زندگی کی حد شروع هو جا ہے وہاں بر سر بازار .کوئی 
اپنا مایهٴ حیات نہین لگاتا اور اہی وجہ سے جلوہ اھل ماشہ کا حق نہین ھوتاء 
بلکہ زندہ رو کا فیض و عطاٴ ھوتا ۓےۓ ۔ 

خلیفہ صاحب نۓ ٹھیک آسی ڈو ا ےا ا ا یں کر 
انہوں ۓ اناؤں کی کثرت یعنی بزم وجود کے راز کے اندر جھانکنے کی نه 
کی تھی نە ضرورت سمجھی تھی ۔ ان کے نزدیک 5 یں طرح جاری و سلری 
ہۓے کہ اس کے اندر نور واحد ے اور یه نور انا کے ہہت ے چراغوں ے روشن ہے۔ 
یہاں ظاھر اور باطن کوی مکانی تشبيه نہیں ہیں کهہ ایک کمرہ سے جس کے 
اندر کی چیزیں باطن اور اس کے باہر کی چیزیں‌ظاعر بلک منطقی تصور ہیں ۔ تام 
ھستی یا یا زندی کا ایک بطون عے جو نور ےہ اور جس کے منطقی تقدم میں بہت سے 

'سراج میں ہیں 

یه تام ۶۶ نور ““ مظہر بنتا ہے' عالم ظہور میں قدم رکھتا ے اور اس ے 

ثقافت ترتیب پاق ے۔ خدا ے میرا تعلق تصوریتی فلسفہٴ مغرب میں ”' عالم اور 
معلوم “ کا تعاق هے۔ خلیفہ صاحب کے فلسفه میں ' ثقافتی تعلق '' ہے۔ جب 
میرے ماحول میں بیجان اشیا٭ ہوق نہیں تو میرا اور ان کا تعلق عالم اور معلوم 
کا تعلق ھے۔ لیکن جب میں کسی مجلس میں جا بیٹھتا ھوں تو اس میں شریک 

ام افراد کا باھمی تعلق ایک دوسرے ہے عالم و معلوم کا نہیں ہوتا بلکہ ”'ثقافتی 
رو ہوتا ے ۔ اس تعلق میں عالم و معلوم کا علاقہ ایک بہت ھی معمولی 
ے ریشہ ے زیادہ نہیں ھوتا۔ تام کائنات ایک ٹٹافتی متنہر۴ے ۔ یه نت ااےۓ 
واحد کی ”'شخصیت“ ے نہ مادی وجود ے؛ نہ بہت ہے آناؤں کا قالب ے بلکه 
ایک مدنی مثقافتی نظام ے ۔ 

خلیفہ صاحب کے فلسفهہ کا اس وج ہے اغلیلٰ تریں مقوله '' ثقافت “ ے ۔ 
متافت زندگی کا عق تعین ہےء اس لئے زندی کا فلسفه نظریهٴ ثقافت کے سوا کچھ 
نہیں هو سکتا۔ زندگی بلا واسطه سیلان اور وجدان میں عحض ایک تاثر میلوم 
هوق ے لیکن جب وہ اپنےتعین پر آتی ۓ تو ثقافت بن جاتی ےء اس لے جو مذاعب 
فکر عض زندگی کے ائثبات پر ھی مر هیں یا تو تاثری هیں یا شاعرانه ۔ ان فلسفوں 
مس سواۓ '' احساس وجود “ ے کچھ نہیں ۔ وجودیت کی بہت سی شاخوں کا 

بی حال ہے کہ احساس اور حرف لور ہے ایک قدم آگے نہیں بڑھ سکیں- 
زندگیصرف احساس زندکی پر ھی سے نہیں‌ھوسکتی۔ یه کہنا ک٭ ۂ 'اقرار زندگی)؛ 
بوت بڑی فلسفیانلة صداقت سے درعہت هوسکتا ے مگر اس کو فلسفیانه بصیرت نہی 
کہ سکتے۔ فلسفہ کا کام احساس سے شکل؛ عین سے تعین؛ وجود سے شانء ھستی 
ہے حرکت کی طرف بڑھنا ھے۔ اسی وجہ ہے فلسفه اپنی ماہعیت میں متشا کات 


ہہ 
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ھوتا ے.۔ خلیفہ صاحب کے نزدیک جب فلسفه اپنے اس منصب کو پورا کرتا 
ے؛ تو نظريهٴ* ثقافت بن جاتا فۓ ۔ 

لائییٹز ۓ مونادات کا نظریهہ پیش کیا تھا ۔ یه واحدات ایسے انا هیں جو 
ایک دوسرے سے خارج هیں:؛ زندہ ارواح هیں؛ کھڑی بند ھیں؛ کسی کو کسی 
سے راہ نہیں ۔ ان مونادات کی خارجی نسبتوں کو اس ہے '' مان ““ کا ادراک 
کہا تھا ۔ سان کیا سے ؟ لائیبٹز کے ہاں یه ایک نظام اضافات ھےہ. جو ان 
واحدات کے درمیان پایا جاتا تے ۔ خلیفہ صاحب کے فلسفه میس زندہ ارواح ئە تو 
کھڑکی بند هیں‌اور نەعی ایک ذوسرے ہے ے التفات ھیں۔ هر روح میں تام ارواح 
کا جلوہ ے:۔ آھر ایک کو سب سے نسبت ے۔ ھرایک کے سائغحر ہستی میں 
ام کا تقاضہ ے اسی لے ان کی باھمی اضافتوں کا نظام ثقافت ۔ وہ حقیقت 
جس کو لائیبنز مکان سمجھا کیا ؛ در حقیقت '' قافت ۶ یے۔ جب ثقافت زندکی ہے 
تھی ہوجاتی ہے ؛ جب التفات و مودت کے چشے خشک ہھوجاۓ ہیں؛ جب هر 
روح کے باطن میں تام ارواح کے تقاضے سرد پڑ جاۓ ہیں اور هر فرد دریچه بند 
ھوجاتا ے تو ے شک ہوریثقافت محض مکاٴیت کی نظر ھوجاتی ے ۔- ایک خارجی 
نظارہدے آب و گیا صحرا۔ یہ وه اتحطاط وحود ےھ جہاں ظااھر هی نااعر ےء 
نه ختم هوۓ والا امتداذے۔حیات ہے منقظم ھوکر مثقاقت عض ایک ڈھکوسلا 
ےیا پھر قید خانہ 2 ایک خول ہت :جس میں گھٹن ہے؛ صورت ے معنی ےا ؛ 
سراب ہے؟ جس میں آبلە پا روحیں ایڑیاں رگڑ زگڑ کر ختم ھوجاق ھیں ۔ 

)) 

جب ھر روح عض ایک نقطہٴ ے معنی بن جاتقی هے تو ثقافت عض مان 
کے سوا کچھ نہیں زہ جاقی ء اس کے ساسلے طوق و سلاسل بن جاے ھیں ۔ 

سوال یہ ے کہ روح ایک نقطه پر آ کر کب اور کیوں‌قید هوجاق ےہ ؟ 
اس کا جواب یہ ہے کہ جب اس کا سلمله اول و آخر ہے ٹوٹنا ھے تو زندگی ایک 
وعمی نقطه سے زیادہ وقیع نہیں رہ جائی ۔ زندگی مداومت ھ ؛ء استقدام اسی 
لئے اس کی نبض کی ھر حرکت سے ایک دو تین کا سلسله لا متثاعی جاری ھ۔ 
یه تسلسل کمی* اور کیفی دونوں ىے اور اسی کو زندگ کی تاریخ کہتے ہیں ۔ 
اپنی پوری تاریخ ے معریٰھ وکر ذات کیا رہ جاتی ھ ؟ عض ”'ہھوۓ کااحساس“ 
جس کا کوئی معطيه نہیں: کوئی مایه یا مواد نہیں؛ اسی لۓ تاریخ سے زژندگی کا 
تار و پود ے ۔زند یکو اگر ایک ان میں دیکھا جاۓ تو یہ عمیشه موجودالوقت 
حال معلوم هو جو بذات خود ناقابل فہم ؛ ناقابل بیان ہوکا۔ وہ ماضی مہ 
جس کے واسطہ یه حال ء زندگ کا حال بنتا ھے ۔ لیکن خود ماضی ے کیا ؟ یه 
خود زندی ہے ۔ هر حال کے عقب میں زندگی موجود ے؛ اس ے آزاد یا معریك 
ھوکر کوئی حال برقرار نہیں رہ سکتا ۔ اگر طاری بھي هو تو زندگ کی کاریت 


سرت 


کی ایک موج نہیں بن سکتا ۔ زندگی کے اس مام انجرار کو '' عوالاول “ کے 
تحت جمع کیا جا سکتا ےے۔ چٹنانچهە زند گی کا مململ تقدم اس کا جوشر ےے؛ اس کے 
اندر کوئی تکرار یا اعادہ نہسں ؛ کوئی ایسا نقطہ موجود نہیں جو لوٹ کر آاۓ۔ 
اسی لئے زندگی میں ھر حال ء ھر موجود ؛ ھر کیفیت یکتا ے۔ یہ وہ مقام ے 
جہاں نظریات ٹوٹ جاۓ ھی ۔ نظریه تو اس وقت پیدا ھوتاے جب معطيه میں 
بار بار لوٹ آۓ کا اسان ہو ۔ اسی وجھ ہے زندگ کے بارے میں بصیرت گیری 
تو ہو سکتی ہے مگر نظریہ سازی نہیں ہو سکتی ۔ اس کی تاریخ تو بن سکتی ے 
مگر کلیات پر مہنی سائنس نہیں بن سکتی ۔ کوئی ایسا کلیە نہیں جس پر زند یکو 
قرار حاصل ھوسکے۔ چنانچه ژندگی صرف بیان میں آُسکتی ے؛ نظریہ میں نہیں۔ اس 
لئے زندگی علوم نظری کی بجاۓ علوم بیانیہ کا موضوع ہے - اگر فلسفەکا موضوع 
زندگی ہے ء جیسا کہ ھونا چاہئےکه خود زندگی ھی حقیقت ے ؛ تو فلسفه نظری 
علم نہیں ء بیانی علم ہے ۔ فلسفه اپنی معنوی انتہا پر ہہنچ ک رکسی کلیات کے نظام 
میں تبدیل نہی هھوتا بلکە بیان اور صرف بیان سے عبارت ھوتا ے ۔ یہی وہ مقام 
ے جہاں عقل اور وجدان کے مناقشات خود بخود طے ہو جاۓ ہیں ۔ لوگ 
ہوچھتے ہیں : خلیند صاحب نۓ نظریہ سازی کیوں نہیں کی؟ اس کا جواب بہت 
سادھ سا ےہ : اس لئے کەٴ وہ فلسغی تھے ۔ وہ قیاسات کے چکر کہ خلاف 
تھے اس لئے کہ اصلىی فلسغفے میں قیاسات یا تو فنا هو جاۓ ہیں یا حل ہو جاۓ 
ہیں ۔ مقدمات و استخراج کا دور دورہ تو وهاں ھوتا ے جہاں ظن و گان هو یا 
پھر وهاں جہاں بار بار پل ٹ کر آۓ والے مظاھر ہے واسطہ هو اصلی مابعد الطبیعیات 
میں یہ بات ہیں ہوتی'۔وغاںتو صرف بیان هوتا ےٗ _ٗ ایسا بیان جو بیگل وقت 
عقل اور وجدان دونوں کا معروض ہو ۔ اس کو ة3۔لمیم کرےۓ میں کوئی مضائقہ 
نہیں کەکئیات کا بھی ایک فلک ھوتا ھے مگر اس فلک کے نیچے ے جان عناصر 
کی ظہور ترتیب کا عالم ھے جو نفسیات اور طبیعیات کا موضوع ھے ۔ مگر حقیقت 
اس فلک سے پرے تھے ۔ اس کا آسان فاک الافلاک ھے جو کلیات سے باعرے۔ 
اگر زندگی ھی اصل حقیقت ے تو کلیہ اس کے بحر ناپیدا کٹار میں سالم 'نہیں 
رہ سکتا ۔ ہر لحظہ .زندگ کی نشی شان نئی آن سے چنانچہ زندگی کی داستان تو 
بن سکتی ہے مگر نظریه 'نہیں ۔ اعیان ثابته نہیں بلکە واقعات تاریخ اس کا لباس 
ہیں ۔ اسی لئے کل زندگی '' ھوالاول “ کے اعتبار میں ہمیشہ ھمیشہ مودار هھوق 
رھتی سے ۔ یہ ایسا اعتبار ے جس میں آکر هر خیال سوخت ھوجاتا ے ۔ فلسفه 
غیال آرائی ہے کہیں ارفع دید و نظر بن جاتا عے ۔ 

اگر زندی ”ھوالظاحر؛“ ے تو هر '' ظہور “ تاریخ زندی کا ایک گزرتا 
ہوا لەحہ ہے ۔ یه زندگ کا تاریخی شعورھے ۔ تاربخی شعور زندگی کے ادراک 
کا ناگزیر غمر منفک حصہ ہے اور بہ شعور اپنے تمام حسن ول کے ساتھ صرف 


٠ 


پیغمہروں کو عطا ہوتا ىے اور جس کو اس میں ے کچھ حصفه مل حاتاے وہ 
اپنے زماۓ کا حکیم بن جاتا ھے ۔ کلیات تو بڑی آسانی ہے ازبر ہو جاۓ هیں؛ 
ان کی دریافت آسان 'نہیں تو مشکل بھی 'نہیں ۔ مگر حکم اور زندگ کا راز داں 
وھی ےجس کو زندگ کی تاریخیت میں ہے کچھ عطا ہو جاۓٗ۔ خیر ! اگر زندگی 
کے کسی ظہور کو زندگی کی تاریخ کے ہہاؤ ہے جدا کر دیا جاۓ اور یه عمل 
حض ادراک کا کھیل یا التباٹ تو وہ ظہور ناقابل فہم بن جاتا ے ۔ ایسا 
معلوم ہوکا کہ کوئی باعر سے عائد کی جاۓ وا ی حد تھے ۔ عمیں یه تام عالم 
خارجی کیوں معلوم ھوتا ہے ؟ اس لئے که وہ تاربخی بہاؤ جس میں یہ سب 
اجزاٴ یعنی معطیات حواس زند کا ظہور میں ماری نکھوں ہے اوجول غیں ۔ جب 
زندگی اپتی تاریخ سے نابلد ہہو جاتیق ے تو اس کا ش“جرازہ بکھر جاتا سے اور حو 
ظہور یا علامت اس تاریخی بہاؤ ے جدا عوگیا وہ زندگی ے الگ ه وکر ایک 
خارجی تودہ بن جاتا ھے۔ تام عالم طبیعی کا وجود ہاری ذمبت سے اسی طرح ے۔ 
خلیفه صاحب کے فلسفه کے مطابق بہارے تام زندہ رشتے ء ان کے تقاضے ؛ ماری 
جمله ثقافت در اصل ہاری تاریخ کے عضوی بہاؤ کے نقاط ہیں جس کے سیلان میں 
ھوکر وہ نمودار هوۓ ہیں ۔ مگر جب یه تاریخ خودفراموشی کی نظر ہو جاتی 
تو ماری روح میں ان کے لئے کوئی مقام نہیں ڑھتا ؛ وہ بھی طبیعی عالم کے 
پھیلے هوۓ اجزاٴ بن جاۓ عین ۔ 

تاریخ روح ثقافت ھے ۔ جو اس روح ہے آشنا ھے وہ ثقافتکا دیدەور ے اور 
اسی سین یه قدرت عوتی ے کہ زندگ کی صورت سازی کرے ۔ ھر صورت جو 
زندگی کا ظاعر ےہ تاریخ کے گذرتے عوئے لمحہ کی حیثیت ہے ھی وجود میں آتی 
سے اور تاریخ میں ہی گم ہو جاتی ھے ۔ اس لئے زندگی کی وجدانی اکائی اگ رکوئی 
عے تو تاریخی عمل بے ؛ اسی میں ہوک ر زندی کے باطن اور ظاہر میں مغزو 
پوستکا رشتہ قائم ے۔ جب بہ رشته ٹوٹ جاتا ھے تو تام ثقافت جو ''ھوالظاعر“ 
کے مقوله کی مصداق ھے ایک ببروی تعین معلوم ہویق سے اور جب یه بروفقف 
تعن معلوم ہوتی سے تو زندگی کے بہاؤ میں فرق ؟جاتا ھے ۔ زندگی جس کی فطرت 
تاریخ ے وہ ایک نقطہ پر ٹمھہر جاتی ہے۔ ماہ و سال توگذرۓ رہتے هیں مگر زندی 
میں حرکت کا شعور بھی باق نہیں رھتا۔ جب کوئی ساج ایسی منزل پر آجاتاے تو 
اس کا رفته رفته ٹرٹ جانا زیادہ دن کی بات نہیں رھتی۔ مگر زندگی تاریخ مسلسل 
خوۓ کی وجہ سے ارتقاٴ ھے ۔ آج کا حال کل نہیں آۓ کا ء کل کا حال کچھ اور 
ہھوکا ۔ زندگی میں یہ دوامی وصف ے اور اسی وجہ سے مردہ ثقافت کو کچھ 
دیر ء دعون اور صدپوں کے لۓ تو زندگی کا راستہ روک سکتی ھہ هعمیشہ کے 
لئے نہیں ۔ خود ثقافت زندگی ہے مسلسل ٹکراؤ کے سبب پارہ پارہ عوکر یا تو 
تباہ ہو جاتق ے یا متغجر ہو جاتی سے ۔ زندکی کا ارتقاٴ جاری رھتا ہے ۔ وہ کسی 


ہت 


دوسری ثقافت کی صورت میں انحطاط و انتشار کے بعد م مودار هوۓ لگتی تےے ۔ یه 
ارنقاٴ ے جس میں ثقافتیں حیاتیاتی انواع کی طرح فنا عوجای ھیں یا فەال هوےٗ 
کی وجہ سے ترق کرق جاتی هی ۔ 

خلیفہ صاحب کے نزدیک ارتقاٴ ایک کائناتی عمل عے ۔ چونکھ کائنات کی 
حقیقت زندگی ے اس لۓ علم کائنات علم ارتقاٴ ھے ۔ خلیفہ صاحب کے فلسفے می 
ارتقاثیت حیاتیاتی فلسفہ و نظریه کی عتاج نہیں ته ھی وہ ڈارون اور عکسلے ک 
خوشہ چین سے ۔ ان کا نظريه* ارتقاٴ اتنا عی پرانا ے جتنا اسلامی فلسفہ ا گرچہ 
کہ مسلم فلاسفه کا بڑا گروہ اغیان ثابتہ کا شکار ھوگیا تھا مگر خال:غخال ایے 
مفکر بھی هوۓ ہیں جو ارتقاے روحانی پر نظر رکھتے تھے ۔ چنانچہ مسلم فکر 
اعیان کے فلسفے کے تاب ہوۓ کے باوجود اپنےکئی گوشوں میں ارتقائی رھی ہے 
اور تاربخی تغیرو تبدل کو زندگی کے قانون کی حیثیت ہے ھمیشہ جگە دیتی 
رعی ھہ۔ اس یی وجه غالبا یه کہ اسلام کی بنیادی تعلم میں منصب رسالت کا 
تاریخی ارتقاٴ اور آنفحضور صلى الہ عليه وسلم کی ذات میں اسکی تکمیل کا تصور 
اتنا اعم ھے کہ اس کو اعتقاد کا مرتبدہ حاصل ےہ کہ اس پر ایان لاےۓ یغیں 
کوئی شخص دائرہٴ اسلام میں قدم نہیں رکھ سکتا ۔ ال اسلام میں اس وج ہے 
یه بنیادی شعور رھا ے کہ انسافی ساجوں کا ارتقاٴ ہوا ھے - ہر ساج میں اس کے 
ارتقاٴ و حالات کے مطابق البياٴ مبعوث ھوۓ رھ ہیں _ہاں تک کہ انمافی 
ارتقا“ اس منزل پر پہنچ گیا کہ الٰہی مشنؿ کی پوری تتکمیل کا لمحد آ گیا اور 
ایک واحد نبی تام انسانون کا پیامبر بنا ۔ یه تاریخی شعور فلسفیانہ نتطهٴ نظر 
سے خود زندگی کا شعورے ۔ خلیفهہ صاحب کے فلسفهٴ ارتقاٴ کا سر چشمہ بھی 
دراصل اسی بنیادی اسلامی شعور میر ےہ اگرچہ کہ انہوں ےۓ کوئیاتی :مفکو 
کی حیثیت سے حیاتیاتی ارتقاٴ ۔اور سماجی ارتقا' کے مقام اتصال کے بارے میں 
قیاس آرائی بھی فرسائی ہیں جو سر سید اور اقبال کے اس مسلک کے مطابق ہیں 
کہ علوم کی ترق اور قرآن کی تعلیم کےدرمیان موافقت ڈھونڈھی جاۓ ۔ اس قسم 
کی مواففت کی تلاش کونیاتی مفکر کا منصب ہوتا ے ۔ خلیفہ صاحب کی کئی 
حیثیتوں میں ے ایک حیثیت بھ بھی ے مکر بحیثیت فلسفی ان کا منصب اس 
قسم ‏ یکوششوں ہے ارفع سے اور وہ ے خود زندگ کو '' مبین ““ بنانا ۔ چنانچه 
ان کا اپنا جو فلسفہٴارتقاٴ ے اس کا مٹبع مغرب 'ہں بلکہ بنیادی اسلامی عقیدہ 
سے اور اسی وجہ ہے وہ قافت کا حرک نظریہ پیش کرۓ هیں ۔ ثقافت اور 
شریعت ء مخقصوص اسلامی فکر کہ للۓ ء ہم معنی الفاظ ہیں ۔ خلیفہ صاحب ہے 
یه بات بجا طور پر حسوس یکه مارے ارباب شریعت تاریخی شعور ہے کورے 
ہیں زندی ‏ یکنە و ماھیت کے راز ے اشنا یں ؛ اس لۓ وہ ایک جامد شریعت 
کے ذریے اسلام کوقائم رکھنا چاہتے ہیں مگر اس غیرحقیتی اور زندگ ي 


٣ 


فطرت کے غلاف وجحان کی وہ سے وہ ایک طرف خود زندگی کے لۓ عارضی مزاحمت 
پیدا کی رے میں تو دوسری طرف خود اسلامی ثقافت کے دائمی مفاد کو نقصان 
پہنچا رے یں ۔ خلیفه صاحب کا یہ نقطه'٭ نظر انہیں ثقافت اسلامیہ کی تشکیل 
جدید کے مسشلەکی طرف لے گیا اور انہوں نۓ اس کے بنیادی مسائل مثاا معاشیاتء 
نظام سیاسی ؛ نظام مدنیت وغبرہ کا تاریخ کے موجودہ لمحات کے لحاظ ے حل 
پیش کیا ۔ خلیفهہ صاحب کے اصلیى مقام کے تعین مین ان کاوشوں کو ھمیشہاولیت 
دی بائیگی ۔ 
(ء 

زندی کا تاریخی درک ۶' عوالاول “' کے مقولہ کا عین ہے ۔ اس کا مفہوم 
ھے که ہر ظاعر سے اول زندگی سے اور زندگی کے تام احوال اسی طور تاریخی 
شعور میں‌منضبط موۓّچلے جاۓ هیں۔ یورپمیں ”مه تاریخثیت) ایک فکری وبا 
کی طرح پھہلی ہوئی ہے۔ اس کا مطلب بہ ہے کہ هر '” امر ؟“ کی حیثیت قاری‌خی 
سے اس کے سوا کچھ نہیں۔ گویاکسی چیز کا تاریخ میں وقوع پذیر عوناھر اعتبار 
سے اس کے لئے سند ےا اس مسلک کے تشمادات ظاہر کرۓ کا یہاں: موقع نہیں 
تی ۔ امریکہ کی جدید نتائجیئت ہر بھی اس کا اتنا ھی اثر ے چتنا, کہ 'روسیٰ 
اشترای مادیت پر ٦اگر‏ ایک زمانه میں کلیسا کا زور تھا تو یه تاریخ کا تقازہ 
تھا اور اگر آج نہیں ہے تو یہ بھی تاریخ کا ھی تقاضہ ہے - اس استدلال کے 
ذریعہ کسی چیز کے ہوۓ یا نہ ہوے کا فیصلہ کرنا یا اس کے نبرو شر ہوۓ 
کا حکم لاف تاریخ بپسندوں کا اساسہٴ حکمت ھے ۔ مگر زندگی تاریخی شعور ے 
ژیاد گئز شعور ر تھی تاور وہ ہاں یا نہیں کے احکامات میں صرف تا ریخ کے فیصلہ 
پر قانع نہیں هوقء اس کی نظر ایک اور حقیتت پر جاق ےجو خود زند یک ھی ایک 
رخ ھے اور وہ ے عالم قصویلٰ '٭ ھوالآخر "2 اس کی حقیقت بھی زنذاکی می ے۔ 
یه ایک سیزانے جس پر هر تاریخ رکھی جاق ہے ۔ اس لے ھرشۓ کی تقدیر 
و تقمیم سے ؛ یه عالم غایات ہے ۔ اگر زندگی کا کہیں وجود نہ هوتا تو غائیت 
یا مقصد کا بھی کہبر وجود نہ ہوتا ۔ اس لۓ غائت زندگی کا مخصوص نشان 
ہے نشان ھی نہیں بلکه آیت و سلطان ے ۔ 

غایت پرست فلسفوں میں مقصد کا درجہ اور اونچا ے؛ وہ اس کو زندیکا 
قیوم بنادیتے ہیں ۔ اسباب و علل میں وجه قانح؛ جو هر امر کی تشریح ے؛ میکانیت 
کی؛ زمان و مان ک؛ حرکیت ی؛ تقویم کی ۔مگر نری مقصدیت اتنے اعم و ظائف 
انجام نہیں دے سکتی ۔ حیوانات میں نقل مکان کا جو مادہ سے وہ ان کے ہر پرواز 
کی تقویم کی وجہ کا نہیں بن سکتا ٹھیک اسی طرح ذرائم حمل و نقل کی ایجاد 
بحعض خواعش کی مرھون منت نہیں ھوسکتی ۔فنیات: قانون حرکت؛ کیمیاوی تعامل 
اور انجنیرنگ کی ترق کے بغیر دخانی جہازء ریل کاڑیاں اور ھوائی جہاز معرض 


۸ 


وجود میں نہین آسکتے تھے۔ اسی طرح کاثناق طبیعی قوائین اور ارتقا“ٴ کے بغبر 
کہکشان؛ نظام شمسی اور زمین کا وجود ممکن نہیں ھوسکتا تھا ۔ غایت پرست 
فلہغوں میں یە تام بہلو نظر انداز هوجاۓ ہیں ۔ لیکن اس غلو سے بچتے هوےۓے 
غایات کا ایک مقام متعین کیا جاسکتا ے اور وہ ی٭کە غایات زندگ کی مخصوص 
آیات ہیں ۔ زندگ کی رونمائی میں مقصد کو شی سلطان حکم ےہ جس ہے ایک 
طرف ٹھہرا ھوا زمانہ حرکتمیں آجاتا عے اور دوسریطرف ''موجود““و ''مطلوب؛؟' 
کے درمیان اتصال قا'م ھوجاتا ے۔ چنانچہ وہ فرق جو ”'وجود“ اور ”'معیار“ 
کے درمیان قائم ہوتا ہے مقصد آفرینی میں مرتفع ھوجاتا ھے ۔ 

مقصدیت عالم امری مظہر ھے اور یه اظہار خود زندگ میں هوتا ىے جس 
ے ؛' عوالظاہر “ کے استقبانق رخ کی تشکیل ہوتی ھے ۔ خلیفہ صاحتب کےفلسفه 
میں تام ظاھر یق معثویت کا سر چشمہ یہی استقبا ی رخ ھے ۔ اسی کے سبب سے 
زندگی کے تام اطوار اور عادات و رسوم زندہ و سر زندہ عمل بن جاۓ ھیں ۔ ان 
ھی کو اقدار کہا جاتا ے< يہ زندگ کا مقصدی پہلو ہیں جن کی وجه ےےزندی 
ی حرکیت میں]آمعنی کی آفرینشیہوی رحعتی ع)۔خلیفہ صاحب مانتے وع کہ 
زندگی کا براہ راست وجدان تھیٹج و خواہش میں هوتا ے مکر اس سیل آوزو میں 
غایت سے تہذیب پیدا ہویق ھے ۔ اس طرح خلیفهہ صاحب کے نظریه* ثقافت میں 
مقصدیت پورے مدن و انسانی ارتقاٴ کا استقبال رخ عے ۔ تام ثقافتی مظاھری 
تە میں سیل آرزو ے۔ مقصدیت ان تام ارزوں کو آفاق آدرٹرک لڑی میں پرودیتی 
عے جیں کی بنا پر ثقافت ایک مادی سلسلہ کے باؤجودروحای سلسلہ بن جاق ےہ ۔ 
قائون و آئین بحض صورت گری میں ء شریعت و فقه غض سنت ازری هیں اگر ان 
میں مقصدیت کار فرما نہں ہے ۔ مارے ازباب مذھب ء شریعت کے انضباط میں ؛ 
غائت و مقصد کو بھول جاۓ ہیں اسی وجه ہے غض رسوم خارجی کا مجموعه وہ 
معلوم هوق ے۔ تام دستور یا مانی ک یادگار معلوم عوتا ے یا بیجا بندشوں کا 
مجموعہ ۔ حض يہ امر کہ کوئی فرد اس سے مستثنوٰ نہیں لے اس کا کلی جواز 
نہیں پیدا کرسکتا اور نہ ھی اس نے يغٴثابت عوسکتاٴھ کهاس کو برقرار 
رھنا چا ھے۔ یہی وجہ ھے کہ غلیفہ صاحب آئین و ناموس ؛ دستور و شریعت یعنی 
ثقافت کے پوری صوری نظام کو متصدیت ے وابستهہ کرۓ ہیں۔ مقصد ہے وابستهھ 
کرکے ھی یه فیصله کیا جاسکتا ےہ کھ یە قاعدہ یا رسماس قابل ےہ یا نہیں کھ 
اس کو جاری رھنے دیا جاۓ ۔ اس طرح ہے اجتاعی ‌ریتک هر لیکھ کے بارے 
میں‌حکم لگایا جاسکتاے اور اسی طریقہ ہے”'ھوالظاعر“ کے کسی سلسله کی معنویت 
کا حساب لگایا جاسکتا عے ۔ 

قرمیں اپنی زندگی میں ا٦کثر‏ اوقات عوالظاعر کا شکار ہوجاتیق ہیں ان میں 
کوئی مقصدیت باق نہیں رھتی اور ان کی ثقافت بعض ریت و رسوم کی گراں بار 


8٣٠۹ 


تکثیر بن جاتی ہے ۔ ایسے میں خود وحدت اجتاعی کا پہچاننا دشوار هو جاتا ے 
اور پورے انسانی رشتےکھ وکھلی ظاعر داری اور تکلیف دہ تکلفاتکا شکار هوجاۓ 
ہیں۔ ایک روح اور دوسری روح کے درمیان رسم و رواج کے ان گنت پردےحائل 
ہو جاۓ ہیں ۔ لوگ اس کو مدنیت کے فروغ سے تعبیر کرۓ میں مگر یہ تکئبر 
رسوم پوری زندگی کو دیمک کی طرح چاٹ جاق تے یا گھن کی ىار حکھا جاتی سے 
ایے میں صرف مقصدیت زندگی کے سلطانکی حیثیت سے نجات کا باعث ہوتی ے۔ 
خلیفه صاحب کے فلسفه میں مقصدیت کو خاص مقام حاصل ہے ۔ وہ اس زمائەی 
ضرورت ہے اور پوری ثقافتی ممراثکا آلهٴتنقید ہے ۔ اسی مقصدیت سے عالم اقدار 
کی رونمائی ہوق ےے جس پر عالمگیر شریعت کو استوار کیا جا سکتا ہے ۔ 
(ہ) 

عالم اقدار ایک نورانی عالم ے جس سے انسانی ڈنیا میں ثقافتکا دیا روشن 
ے اور یه دیا ایک طاق میں رکھا ھوا ے اور وہ طاق انسانی قلب ےہ ۔ 

افلاطون ےۓ همیشه اقدار کو ہستی سے ماوریٰ دیکھا ۔ رعغبانیت ے اقدار 
کی تاسیس نفٹی ہستی میں تلاش کی ۔ ترک وجود اور ترک دنیا اھل روحانیت 
کا دین ومذہب بنے۔ ایسا کوئی ایک مر تبه نہ ھوا ۔ گذشته تین زار سال 
میں ختلف ثافتوں میں وجود اور قدر کا تضاد بار بار ابھ رکر سامنے آیا ے ۔ 
جنہوں ۓ وجود کا ہمان اٹھایا ان ہے قدر کا دامن چھوٹ گیا اور جو مۓ قدر 
سے زند خراباتی بنے ان سے ہستی کا بوجھ اٹھایا نه جا سکا ۔ 

خلیفه صاحب کا فلسفیانه افتراب اس تضاد کو رفع کرتا ے ۔ وہ قدر کو 
خود زند گی کا سہم بالشان رخ س۔مجھتے ہیں ۔ ان کے نزدیک تام اقدار کا معطیه 
خود زندگی ہے اور خود زندی ھی ان کا مقصود ہے ۔ خیفہ صاحب زندی 
کو قدر الاقدار قرار دیتے ۔عیں اور پورے عالم قدر کی تعمیر اسی کے 
خمیر سے کرۓ ہیں ۔ اسلامی فکرکی عم روایت میں وجود کو خیر اور عدم 
کو شر ے تعبیر کیا گیا ہے ۔ خلیفهہ صاحب کا فاطفه اسی روایت کا ارتقا؛ٴ ےۓے 
جس کے اندر اثبات زندگی تام اقدارکا سر چشمہ سے ۔ زندگی اپنے سے ماوری کسی 
معیار اور میزان کی پابند نہیں ۔ نام معیار اور میزان زندگی اور صرف زندق ہے 
مستعار ھیں اسی لۓ زندگی هی تام اقدار کا آخری ہمانہ ے؛ یہی ””ھوالاخر*ہ ے۔ 

خلیفهہ صاحب کا یه نظریه '' ایغو س کزی مغالطه 4“ میں جو تصوریت کى 
سب سے بڑی گرداب سے ء نہیں الجھاتا ۔ تصوریت اپنی مطلقیت میں آخر کار 
ایسے نقطهہٴ نظر تک پہنچ جاق ہے جہاں انا کے فشارات قدر کا درجه اغتیار 
کر لیتے عیں ۔ چنانچە تصوریت میں قدر اور ضد قدر انا کی سرضی پر موقوف ے ۔ 
جس کو کہاکە 'ٴھاں“ وہ قابل قدر ء ج سک وکہا کہ ''نہ؛ وہ قابل گردن زدئیء 
خلیفهہ صاحب جب زندگی کو قدرالاقدار کا رتبہ دیتے ہیں تو ھرگز اس !'ایفو 


٠ 


سکزمت ؛؛ میں وہ مبتلا نہیں ہھوۓ ۔ چنانچہ وہ عاں یا لہ کو مدار قدر نہیں 
خیال کررۓ ء بلکە خود زندگی کو مدار قدر سمجھتے ہیں ء زندگی جس کی فطرت 
بطون و خروج ے ء وہ ماضی اور استقدام ے ء وہ قدرے ۔ زندگی '' هونا کے 
اور وہ قدرے ۔ دم مبدم پیدا ەوۓ وا ی خواہشیں تسکین کے سامان چاھتی یں 
مگر یہ خواہشیں وجہ قدر نہیں ہیں بلکہ ان کا سرچشمہ یعنی زندگی اپنے پورے 
رخوں کے ساتھ قدر ہے ۔ زندیکی .ارت پر اگر غور کیا جاۓ تو اسکی حقیقت 
ے مثال حریت ہے ۔ وہ زندگی جو خواهش کی غلام هو اپنی قد رر کھو دیتی ے؛ 
اس کے ہاں اور نہیں میں کوئی خوبی نہیں ہوتی۔ وہ تو منبع شر بن جاتی ےۓ کیونکە 
اپنے افرار و اثبات میں ء استرداد اور ابطال میں ء وہ خود وجہ اصلی نہیں ھوتی ۔ 
اس یىی لکام تو کسی اور کے ہاتھ میں ہوتی ے خواہ وہ غبر اندر هو یا باھر ۔ 
وہ زندگی جو اپنے آپ میں ہو یا کسی کی اسیر نہ ہو؛ ہے مشل حریت میں 
قدرالاقدارے ۔ اس کا فروغ تام اقدار کا حاصل و مقصود ے ۔ 

زندگی ء زندی کی تکٹیرچاعتی ہے ۔ ہر قسم کے اغراض سے پاک اس کا 
مقصود فروغ زندگی ہے ۔ اس لۓے عشق زندگی اس کی ماعیت ہے ۔ یہ عشق اپنی 
ذات کا عشق نہیں ھوتا ۔ حقب ذات تو خود غرضی ہے ؛ کل زندگی کا عشق هوتا 
ے ۔ زندگی جہاں کہیں ہو اس کی پرورش اور اس کا ارتقاٴ نصبالعین ھوتا ے 
اورچی رحمت سے ۔ 

زندگی اپنے اظہار اور مقصود میں رحمت سے ۔ یه رحمت کے سوا کچھ اور 
نہیں ہو سکتی - اس لئے تم عالموں میں ؛ تام دنیاؤں میں رحمت هی قدر مطق 
سے ۔ تام ظہور اسی قندر کے تابع سے ۔ زندگی کی تام حرکیت کی یہ استقبا ی وجہ 
ھے اس لئے کائنات کا سفر رحمت مطلق ى طرف سے ۔ زندی جب اپٹے؟ پورے 
وجود میں خالص وی ہے تو اپنی اقدارے وہ آپ واقف ہوتی ہے۔ محبت؛ شفقت ء 
رحم و کرمء جوڈ و سخا : عطا و بخشش ء ربوبیت و سر پرستی > دست گبری و 
ممدردی ؛ غرض تام اقدارکا وہ مطلع بن جاتی ہے ۔ اسکا قہر و جبر بھی ان ھی 
اقداری قوت ے ؛ اس کا جاہ و جلال بھی ان ھی اقدار کا عحافظ ے ۔ 

علیفه صاحب کے الازقیری نی اندازمام ثناات اکر اساس میںے 
دوسرے لفظوں میں عالمػیر ثقافتی یہی اقدار تشکیلی قوتیں عیں ۔ عالمگیر ثقافت 
اس لئے رحمتاللعالمین کے تصور ہے روشن ہے ۔ اس تصور سے رہنائی حاصل کرتی 
سے ۔ یہی ثقافت زندگی کا اثبات ہےء اسی میں وجود اورعیاری ثنویت فنا هو جاتیق 
ے۔ ان اقداری صورت گری آئین سازی و نفاذ شریعت ے ۔ ان کا تحفظ اصول 
ملکت ہے ۔ ان کا فروغ معاشرہ کی تشکیل ے ۔ ان کا قیام معاشی انقلاب ہے ۔ 
ہی خلیفهہ صاحب کا عمومی فلسفہ ہے ۔ 

بیاکە قاعدہٴ آسمان بگر دانم قضا بگردش رطل گراں بگر دائیم 


ا 


خلیفہ صاحب کی نظر میں اسلام اور ارتقاٴ کا توافق 
کال محمد حبیب 


اکر ےد ارتقاٴ کا تصور نیا نہیں لیکن ارضیات سے لے کر حیاتیات ؛ نفسیات ؛ 
عمرانیات ؛ معاشیات بلک اخلاقیات اور مذھبیات تک میں اس کا اطلاق ہارے 
اس جدید دور کو گذشتہ ادوار ہے یز و متاز کرتا ہے ۔ مگرارتقاٴ کے اس 
ہمہ گیر اطلاق ۓ انسانوں کے لہ بعض ایسی اشکال پیدا کر دی ھیں جن 
سے نبرد آزما ھوۓ بغیر نظر وعمل ء قدراور واقعہ ؛ ماضی اور مستقبل کے 
درمیان کوئی رابطہ مستحکم صورت میں قائم نہیں کیا جا سکتا ۔ عام فہم الفاظ 
میں اس سسئلے کو ہم ارتقاٴ اور مذہھب کے توافق کا مسئلہ کہتے ہیں ۔ خلیفہ 
صاحب نۓ اس کے ضمن میں گراں قذر غلمی خدمات انجام دی هیں جن کا جائڑہ 
لینا اس کاوش کا موضوع ہے ۔ 

کائنات کی ساغعت اور اس کے ارتقاٴ کہ بارے میں جو جدید انکشافات عوۓٗ 
ہیں وہ انان کے سان و گان سے بھی , پرے میں ۔ کائنات کے زمان واان ی 
وسعت انسان کے حسثی تخیل میں سا ھی نہیں سگتی.۔ سچ تو یہ ہے کہ تورات 
کا باب تخلیق اور یونانیوں کی کوئیاق مودکافیاں عض بچوں کے تخیلات معلوم 
درے ہیں ۔ پند چلا جے. کہ ہارا نظام شمسی کوئی آزاد نظام نہیں ۓے بلکھ 
ایک :کہکشائی تظام کا حقیر جزو ہے جس کے مس کز کے چاروں طرف ہارا سورج 
گردگی 1 کڑتا رعتا عے جو اس کہکشاں میں ایک اوسط درے کا تارا ے ۔ اس 
کہکشاں میں کم از کم ایک ہزار کروڑ سورج اور ہیں۔ مارے اس کمپکشانی 
نظام کی صوزتِ بیبضوی شکل کی ىے اور اس کی کمیعتِ سوزج ے زار آرب زیادہ 
ھے جب کہ سورج یکمیکت زمین ہے تین عزار گنا زیادہ ے ۔ 

مزید برآں یہ ککہکشاں پوری کائنات کہاں ؛ اس کائنات میں ایک سنگ 
ریزہ کے برابر بھی نہیں ۔ دو سوانچ کی دوربینوں ےکوی ایک ہزار کروڑ ے 
زیادہ کہکشاں کا اب تک شار کیا جاچکا ہے ۔ 

کائنات کے زمان و مکان کا اندازہ کچھ اس اس ہے ہو کا کہ زمینی پماۓ 
اس کوناپ نہیں سکتے۔ شعاع نوری شرح رفتار جو ایک لاکھ چھیاسی عزار میل فی 
سیکنڈ ھے کائناتی فاصله کی اکائی کے طور پر استعال ہوق ےہ ۔ ارے کہکشائی 
نظام کی وسعت انی ہے کہ اس کے طولای فاصلہ کو طے کرینۓ میں روشتی 
ایک لاکھ سال لیتی سے اور اس کے عرض پر دونوں نقاط کے درمیان کا فاصله 
اسي ھزار سال میں طے کرق ہے ۔ یز يہ کهہ هاری کہکشاں ہے قریوب آریں 


("۳ 


ڈوسری کہکہاں کافاصله طے کرۓ میں روشنی کو چھ لاکھ اس ھزار سال 
درکار ھوۓ ہیں ۔ جیسا که اوپر گزرا اب تک ایسی ایک ہزار کروڑ 
کہکشانین دریافت و چکی ہیں۔ 

سوال یه ۓ که اس قدر غہر حدود کاثنات کی تشکیل کیسے ممکن ہوئی 
؟ اندازہ لکایا گیا ے کھ یہ کہکشاں ابتدا میں سحابیہ ھوتی ہے ؛ یعنی 
ایک دخان یا بادل کی طرح گیسی مادہ ۔ پھر یہ رفتہ رفتہ سکڑق ہے اور ختلف 
منزلوں ے گزر کر تکمیل کو پہنچتی ہے یہاں تک کھ اس میں اربہا ارب 
سورج نمودار ھوۓ ھیں۔ پھر انسورجوں کے ابع سیارے وجود میں آۓ یں جیسے 
صریخ ء زھرہ ء زمین ء زحل ؛ مشٹری ؛ وغیرہ ہیں ۔ رفتة رفتہ یه کہکشاں 
پرانی ہو جاتی ہے ۔ سورجوں کے توابع اپنے اپنے سورجوں کی طرف وابس آےۓ 
لگنے ہیں اور ان میں جا کر گر جاۓ ہیں ۔ پھر سورج یا تو ے نور ہو جاۓ 
ہیں یا پھٹ جاۓ یں ۔ آخر پور یککہکشاں پھٹ جاتی ےہ اور کائناقی بادل میں 
تحوبل ھوکر فضاۓ بمیط میں منتشر عو جاق ہے ۔ دوربینوں ےےختلف مدارج کی 
کمکشانوں کا پنه چلا ےہ ۔ان میں ایسی کہکشانیں بھی نظر آیق هی جو 
ابھی سحابيه کے درحےمیں‌ہیں۔ ان میں وہ بھی ھیں‌جو اس درجهہ سے آگے بڑھ چکی 
ہیں اور وہ بھی جو اپنے پورے ارتقا" پر پہنچ چکی ہیں اورایسی بھی یں جن 
پر قیامت گزرچی ے ۔ قرآن مجید میں جب قیامت کا بیان آیا تھا تو اس وقت 
مفکرین اس کا مذاق اڑاےۓ تھے ۔ اٹھارویں اور انیسویں صدی کے ماعرین طبیعیات 
کائنات کو ایک میکانکق نظام سمجھتے تھے جس کی ساخت یکساں ے اور جس 
میں زیر و زبر هوۓ کا کوئی سوال عی پیدا نہیں ھوتا ۔ لیکن جب دوربینوں سے 
کائنات کو بنتے اور بگڑۓ دیکھا گیا تو قرآنی الہامات کی تائید وق ہے اور 
سورج کا سوا نیزہ پر ا جانا برحق معلوم ہوتا ہے ۔ قرآن محید میں قیامت کا جو 
ثقشہ پیش کیا گیا ے وہ غض ایک تخیل و افسانہ نہیں ۔ آج کل کے انکشافات 
کی روشنی میں به ایک زندہ حقیقت ےہ جس کی تصدیق فلکیاتی تحقیق سے روز 
بروز عوق رہتی ے ۔ بہاڑوں کا ریزہ ریزہ ہونا ؛ روئی کے گالوں کی طرح اڑنا ء 
اور احتراق کی شدت ء ان جوھری دم کوں کا قریب ترین بیان ہیں جو مختلف 
کہکشانوں میں ہہوۓ رعتے ہیں ۔ 

ارتقاٴ میں ایام کا ایک خصوصی بیانه درکار ے ۔ مارے رات اور دن 
صرف زمین کے مظاعر ہیں ۔ حد زسین سے باہر خلاٴ میں بلکہ نظام شمسی کے 
اند سفر تک میں یہ ے قیمت ھو جاۓ ہیں ۔ نظام شمسی ے باھر تو یه بالکل 
ے معنی ہیں ۔ خیال کیجئے مہ جب بات نظام شمسی سے بڑھ کر کمکشانی 
نظام اور ان کے درمیان زمان و مان کے فاصلوں کی ہو تو واقعی ان میں مفموم 
بھی کیا رہ جاتا ے ؟ یە لازمی اس ےھ کہ کمہمکشانی ایام ء نظام شمسی کے 


ی: 


م۳( 


ایام سے ختلف ہو اور خود نظام شمسی کے ایام زژمین کے ایام سے ختلف 
ہوں ۔ اسی طرح کل کائنات کے ایام بھی ھر کہکشان کے ایام سے 
مختلف ھوں ۔ جدید تحقیقات ان انکشافات تک بدیہی طور پر پہنچا دیتی میں ۔ 
قرآن شریف ان تحقیقات کا ہورا پورا ساتھ دیتا ے ۔ خلیفہ صاحب فرماۓ ہیں 
کە ”کلام پاککےقاری کے لئے یەام پریشانی کا باعث نہیں ہوٹا چاھے۔۔۔کلام 
پاک واضفح طور پر ارشاد فرماتا ہے کہ خدا تعالوعٰ کے هاں وقت انسال وقت 
سے قطعی مختلف ےی ۔ ایک جگہ آقا ےہ کہ اللہ کا ایک دن مارے ہاں کے 
ایک لاکھ بریںپػۓ مساقی تطجھ ۷٢۰۶‏ ۔ 'امشرا یسلاتلہ میں ”آزاد کہ اس کا 
ایک دن مم لوگوں کہ تار کے 'نوآفق ایک مزار سال کے بزاہر دۓ (ام ہم )۔ 
خلیفه صاحب فرماۓ ہیں کہ بە امر ملحوظ رکھنا مناسب وکا کہ ان اعداد 
سے وقت کا ایگ نباتلا حساب مقصود نہیں ہے بلکہ لی زبان میں ایک 
طویل مت کی شباہت ہے انسائی ڈذھن کو مائوس کرنا امقطود ے٢‏ ۔ 
کلام پاک اپنے بیانات ے ائسان کے ذھن کو اس طرف مبذولِ کردیتا ۓے کہ 
کاثنات کے مختلف مدارج میں دوران وقت مختلف ۓے““۔ چنانچە اسی کائثنات میں 
اسے نظام موجود ہیں کھ مارے ہزاروں برس گذرجاۓ ہیں لیکن وهاں کا 
ایک دن بھی پورا نہیں هوتا ۔ قرآن شریف میں جہاں کہا گیا ہے کہ زمین 
اور آمانوں کو خدا ے چھ دن میں بنایا اور بھر وہ اپنے عرش قائم ھوگیا ء 
اس کی تشریح اسی طرح کی جاۓ گی کہ یہ چھ دن کائناق ایام ہیں جن سے مارے 
ایام کو کوئی ثمبت نہیں ۴ ۔ قرآن کے اسٴبَْان ےۓ یہ بھی انداڑہتھوجاتا ۓ 
کہ زین اور آمانوں کی تخلیق یک بیک نہیں ہوئی ۔ بد تخلیق مدارج ہے گذرق 
ےے جس کا اندازہ تعداد ایام ے کیا جاسکتا ھے ۔ زمینوں اور آسائوں کی تکوبن 
گویا چھ ارتائی منازل ہے گذری ھے ۔ خلیقہ صاحب وافیح کرۓ یں کہ 
کائنات کا ارتقائی تصور قرآن شریف کے بیان تخلیق کو دیگر صحف کے بیانات ہے 
سمیز و ممتاز کرتارے۔ انھوںاۓے سُوزہٴ,انبیاٴ کیچند آیاتکا حوالہٴ دیا ہے جس میں 
ارشاد ے کە ”کیا ان لوگوں‌ۓ اس بات یر غور نہیں کیا کە سان اور زمین دونوں 
بسته ( بند) تھے تو ہم ۓ دونوں کو شکافی کیا ( کھول دیا ) اور ہم ی‌ۓ 
هر جاندار چیز کو پانی ے پیدا کیا“' (م +؛.ء) ۔ 

ان آیات ہے یہ بات شعور انسانی کے سامنے منور ہوق ے کە آسمان ایک 
بند وجود تھاء اللہ ے اس میں انشقاق پیدا کیا۔ آجکل تخلیق کائنات کے جو 


صسم 


رہ (حعھو ےاءدناطسجص مج) ''دمنائآہ۷ظ5“ , صنا5 3طا۸ ظزلدطکا 


٢۔‏ ایضا 
٣۔‏ اپضا 


ہرم 


سائنسی نظریے ہیں وہ دو متبادل راھوں پر گۓے ہیں ۔ ایک ئظریه فشاری 
(ہ۷زەەام×ع) کہلاتا ے اور دوسرا استقراری ( ۸٥۴۵؛ ٥‏ ) ۔ اول الذ کر نظطرے کے 
بموجب تام کائنات ایک جوھر ( ٥٥0٥‏ ) میں مرتکز تھی جو کائناتی توانائی کا 
بند خزانہ تھا۔ اس کے اندر انشقاق واقع ھوا۔ توانائی چاروں طرف نکل کر پھیل 
ھی ۔ پھر آھستہاحستعه اس توانائی مس سکون انا شروع عوا جس کسی بادلوں 
کا وجود هوا ۔ یه بادل اور ٹھنڈے ھوۓ جن ے رفته رفتہ کہکشاں وجود میں 
آۓ۔ کیا قران شریف کی مندوجه بالا آیت میں اس نظرے کی طرف واضح اشارہ 
نہیں ےے؟ کائنات کی تخلیق کا دوسرا نظریہ استقراری ھے جس کے بموجب کائنات 
میں تخلیق وحدت کا سلسله مسلسل ے۔ کسی امعلوم مرکز سے تواائی سلسل 
وجود میں‌آتی ے چس سے سحابیەیعنیکاثناتی بادل بنتے هیں؛ پھر اپنی ارتقاٴ ک منازل 
طے کرکے کہکشانوں؛ سورجوں کی صورت میں نمودار ھوکر رنته رفته سکڑ کر 
اور پھٹ کر یہ فنا هوجاۓ ہیںء فنا هوۓ پر پھر ” سحابيه “ یا کاثناق بادل 
وجود میں آتا ےن یہ سلسلہ لکاتار ھے ۔ قوانائی فساد کا شکار ھوکر پھ رکون 
میں نمودار ہھوق ے ۔اس کے بعد سحابیه ی شکل میں نمودار ھوۓ کے لئےیە تشبیه 
کتنی نمحاکاق ھے کہ آسان بند تھا پھر رب ۓ اس میں شکاف کیا ۔ 

ژمین ک:بارے میں بھی قزآن,شریف کا ,ارشاد ےھ کە خدا ۓ اے شکاقیه 
کیا اور اس طرح زسین میں سے مختلف!نواع و اقسام کے جماداتاور نباتات کا ظہور 
ہوا ۔ اگر کل کائناتی تخلیق پر ایک عموسی نظر ڈا لی جاۓ تو ایک ناقابل شکست 
سلسہ معلوم ہوتا ےہ جس میں کہیں رخنہ نہیں تےے ۔ 

خلیفه صاحب اپنے نطریه* ارتقاٴ میں وحدت کائنات پر ژور دیتے ھیں۔ ان ے 
فلسفهة مس پوری تخلیق ایک واحد سلسله ے ۔ چونکه خالق ایک ےہ اس لۓ 
تام تخلیق میں وحدت ے, ۔ وہ فرماے هیں کە ۶ قرآن پاک غمیں اس کا درس 
دیتا ے کہ زندگی ایک زنجیر کی طرح ےہ جو ہیں ہے ٹوٹی ہوئی نہیں ےہ ۔ 
غبر نامیاتی مادہ نامیایمادے میں تبدیل ھوتا رتا ے اور نامیاتی مادہ سے نفس 
یا ڈھن وجود میں آتاۓ “ ۔ 

قرآن شریف کی ان تعلیات پر ء جن کی نشان دھی خلیفہ صاحب کرےہیں؛ 
دور حاضرہکے فلسفہ“ سائنس کی اساس قائم ے۔ سائنسی اسلوب کےمطابق ذ٭ن کی 
تشریح نامیاتی تعاملات ہے اور نامیاتی تعاملات کی تشریح غبر نامیا تعاملات ٥ے‏ 
اور ان کی تشریح عالمگیر طبعی قوائین‌ہے کی جانی ھے ۔ ان تشریحات ےکائناتق 
سائنسی تعببرحاصل ھوتی ے جو اس کی کلی تعببرمیں ایک !ہم مقام کی ضرور 
عابلق خرق ے۔ 

دور جدید کی لیچربت کا سب ہے بڑا مخمصہ یہ ےے کہ وہ کائثات کي .اس 


(م) ایفا “۔ 





۹ء 


تر 


تعہیر سے مطمئن هھوجاق ہے ۔ حالانکہ خود اسی تعبیر کے اندر اعلیٰ تر تعببر کے 
اجزاٴ پوشیدہ هیں اور کائنات اپتی پوری نەود میں ایک روحافی ساسلہ معلوم 
ہویق ےے ۔ 

خلیفہ صاحب قرآن شریف کے بیاثات سے اس سلسلہ کو واضح کرتۓ یں۔ 
جدید حیاتیات کا بنیادی انقلاب '' انتخاب نطری “' کے قانون کی دریافت ے ۔ 
خلیفهہ صاحب اس ' الفتخاب فطری ٢‏ یو کسی اتفاق پر عمول نہیں فرماۓ ۔ 
وہ اس کو قدرت کے ایک ایے سسلمهہ اصول کی کارفرمائی قرار دیتے میں جس کا 
انکشاف قرآن مجید فرماتا ىے ؟ ” اسی ۓ اسان ے؟ پائی برسایا ء پھر اپنے اپنے 
انداز سے ٹالے نکلے ۔ پھر پان کے ریلے ہر بھولا ٭وا جھاگ ۔( بھین ) آگیا ۔ 
اور اس چیز پر جے وہ لوگ کوئی زیور یا سامان بناۓ کی خاطر آگ میں جلاۓ 
هیں اسی طرح جھاگ آجاتا ہے ۔ الہ تعالول یوں حق و باطل کی انیل یان 
کرتاے۔ جھاگ غائب هوجاتاے اور جس ہے لوگوں کو نفع پہنچتا ے وہ 
زمین میں ٹھہرا رھتا ے ۔ اس طرح اللہ تعالیٰ امثال بیان کرتاے “(مے:)۔ 

اس ارشاد کی بابت خلیفہ صاحب فرماۓ یں کەاس میں ایک مثال قدرق 
تغیرات ہے اور دوسری مثال فن ےہ لی گئی سے ۔ جس طرح فغن انتخاب کرتا ے 
اسی طرح سے قدرت بھی انتخاب ری سے ۔ جھاگ میں ایک رمق پا ے 
مشاہہت ضرور ہے لیکن اس میں از خود بب صلاحیت نہیں کہ وہ پیاس بجھاسکے۔ 
اورئہ ھی اس میں زندگی کو فروغ ))دینے کی قدركھ ۔ اس طرح سے پھین تو 
الگ ہوجاتا: ہے لیکن پانی بای رھہتا ے ۔ بمیتهٴ دھات کو پکھلاۓۓ میں اس 
مادہ کو جس ی ضرورت بای نہیں رھتی الگ کردیا جاتا ے اور اس طرح دھات 
خالص صورت میں الگ ھوجاتی ۓ ٥‏ ۔ : 

خلیفہ صاحب اس تشریح سے واضح کرے ہیں کہ قدرتی ارتقا' میں قانون 
یه ہے کہ جو شۓ ناکازہ ہو وہ فنا ہوجاق سے اور جو چیز بار آوری کی صلاحیت 
رکھتی ہے یا مفید هو وہ ٹھہری رہتی ہے یا باق زہ جانی ے ۔ 

خلیفہ صاحب اس مفہوم کو آیات تنسیخ ہے اور زیادہ عمیق بناۓ هیں ۔ 
سچ تو یہ ھے کہ خود آیات تتسیح کی اس نٹی معنویت کو اجاگر کرکے غلیفہ 
صاحب ہے علم تفسبری بھی خدمت کی ھے ۔ مفسرین نۓ یہ خیال آرائی کی ےہ 
کہ آیات منسوخہ کا موضوع وہ احکامات الہی عیں جن کو منسوخ کردیا گیا ے۔ 
خلیفہ صاحب کہتے ہی ںکھ تنسیخ کی ان آیات کے موضوع کو محدود کرنۓ کی 
کوئی وجہ نہیں ۔ تنسیخ ابک عالمگیر اصول ہے جس کو قرآن مجید یوں واضح 
کرتا ھے : ' ہم جب کوئی آیت منسوخ کرۓ ہیں یا مثٹادیتے میں تواس ے 


می اہن 


سا ال 


ہہک یا ویسی ھی ایت نازل کردیتے میں “ )۱۰٠۹۶١(‏ ۔ 

آیت ے مراد ” نشائی “ ے ۔ کلام الہی بھی آیت ا! ے اور خود 
بموجب قرآن مجید کائنات کی هر شۓ بھی آیت الہی ے ۔ چنانچە یه آیتایک 
عالمگیر اصول کو واذح کرق ے که جب کوئی چیز فنا ھوجاق ے تو اس ے 
بہتر یا ویسی ھی چیز نمودار ھوجاق ے ۔ یہ اصول کو نیاق ےہ ۔ حیاتیاتی ء 
. تاریخیء روحانی غرض تام واقعات پر جط ے ۔ 

قرآن عید کے ان ارشادات ے ارتقاء کے جو قوائن س‌تب ہوۓ میں وہ 
یه میں 
ر۔ کاثنات میں ناسخ و منسوخ کا سلسله جاری ہے ۔ ہ۔ جب کوئی چیز 
ون ہوجای ہے تو ؤنیسی ھی چیز یا اس ہے بہترچیز اس کی جکہ لے لیتی ےہ ۔ 
اور م۔ ایک چیز اس وقت فنا ہوی یا غائب ہوجاتیق ےے جبکہ وہ ے کار ھوق 
ےہ اور کوئی وظیفهہ انجام نہیں دے سکتی۔ بالفاظ دیگر جب کوئی شۓ مدفضول 
میں شار ھوےۓ لگٹی ے تو وہ فٹا ہوجای سے ۔ 

ارتقا' کے ان عالمگیر اصولوں ی روشنی میں تقدیر انسافی کا تجزیهہ کرنا 
بہت اہم ہے۔ یہ اس بالکل واضح ہے کہ تخلیق نوع انسانی کائناتی ارتقاٴ سے کوئی 
مختلف یا ممیز چیز نہیں ۔ قرآن شریف میں ارشاد ہے کہ انسان کو کھٹکتی 
مٹی سے پیدا کیا گیا ے (ھ؛:٦۹ء)۔‏ ایک جگە آیا ے کہ لیس دار کیچڑ ے 
نایا ۓے ۔ انسان اسی کائنات کے ازتقاٴ کا ایگ ثمرے ۔ حیات کے نمود کے 
بارے میں ارشاد ھوا ے کہ حیات پانی پر نمودار ہوئی (م+؛نم) ۔ جدید حیاتیاتی 
تحقیقات بھی اس کی نشاندھی کرتنی هیں۔ ' لیس دار کیچڑ ' نامیاتی ترکیب کی 
مجغیل ھوسکتی سے اور کھنکتی مٹی ارضی ارتقاٴ کی اس سے بھی کہیں اولمنازل 
کی نشاندھی کرتی ے جبکھ زمینی مادہ ابھی سیال اور آتشین تھا ۔ رفته رنتہ 
اس میں کھٹک پیدا عو رعی تھی ۔ 

7 

خلیفه صاحب قرآن مجید میں میلاد آدم کے سلسله میں فرماۓ ہیں کھ 
۶ انسان ی تخلیق کی بابت جو ارشادات کلام پاک میں یں وہ بیحد اھم ھیں۔ 
جو فرق کلام پاک اور تورات میں اس مسئلے میں ہے وہ در حقیقت انسانوں کے 
متعلق اسلامی عقائد کی ترجمائنی کرتا ے ۔ کوئیاق قوتینِ انسان کی سیلاد یق 
مخالف تھیں چونکهہ ان کو یہ خدشه تھا که انسان اپنے آزاد ارادے کا غلط 
استمال کرے کا اور اپنے معبود کو بھول جاۓ کا ۔ یه تحفه جس کو ہم آزاد 
ارادہ کہتے هیں اور مخلوقات کو بھی دیا گیا تھا لیکن ان سب نے اس کےاستعال 
ے معذرت چاعی؛ چونکە اس میں ے انتہا خطرات مضمر تھے ؛ لیکن انسان اس 
مقام کو پہنچ گیا جہاں فرشت قدم رکھتے هوۓ کھبراتے تھے۔ مکر قدرت کے 


7 


ۓ 
کارخاۓ میں قانون کی خلاف ورزی ناممکن ہے۔ انسان کا ارتقائی سفر جو اس کو 
جبلت سے خرد کیطرف لےجاتا ے خداۓ تعالول کے اسان کی صلاحیتوں پر کامل 
بھروۓ کا نتیجہ ے ۔ اللہ تعالوٰ کو ایک ایسی نوع مقعود تھی جو علم کے 
ذریعے سے جہالت کے وسیع دریا کو پاٹ دے اور اپنی آزادی کے صحیح استعال 
ے اپنے آزاد ارادے کو خدا کی مرضی کے حوالے کردے ““' ٦٠‏ ۔ 

خلیفہ صاحب ے یہاں فرشتوں کے اعتراض کو جو انہوں ے میلاد آدم 
کے سلسلے میں کیا تھا تمثا ی انشاٴ ہر محمول فرمایا ے ۔ فرشتوں کو وراے 
سه ابعادی وجود تصو رکیا جاسکنا ے۔ اس صورت ہے فرشتوں ہے مراد کون قوتیں 
بھی غوسکتی ہیں۔ میں پہلے بھی اس امر کا ذ کر کرچکا ھوں که انسان کے لئے تو 
تین ابعاد ھی هیں لیکن اس ے اور زیادہ ابعاد نظریاتی طور ہر ممکن ہیں اور 
وائٹ ہیڈ کا قولتو یہ ہے کھ مم ابعاد ممکن ہوسکتے ہیں - خلیفہ صاحب 
ۓ فرشتوں کے لۓ ٥٥:‏ ت٥٣0]‏ ے اروثت) کالفظ استعمال لیا ےے اور ظاھرے 
کەفرشتوں کا وجودھمارے ابعادی تصور حیات سے ماوریٰ ے ۔ 

قرآن حکم کہتا ےےکهہ و لو انشا“نالجعلتا منکم ملالکتہ ى الارضی یخلمفون ۔ 
'”' اگر ہم مناسب سمجھتے تو مم ھی کو فرشتے بناکر اس زمین میں مہارا جانشین 
افذ کرد یے “دہ علامہ مشرق ۓ اس کی توجیہ ٹرۓ ھوۓ فرمایا ھے که ”۶انسان 
کا اپنی موجودہ حالت ہے بہتر خلوق بننے کے متعلق قرآن عظم میں ایک خفیف 
سا اشارہ ے ۔ یہاں منکم کے الفاظ نہایتقابل لحاظ ہیں > “۔ 

ایک دور ایسا تھا جب انسان اپنے ماحول سے بیگکانه تھا اور انسان اور 
اس کے ماحول میں باھمی افتراق تھا ۔ اس وقت تک اس کی عقل جبات تک 
محدود تھی اور اس ۓ آلهٴ خود کا استعال 'نہیں سیکھا تھا ۔ وہ اپنے ماحول ہے 
خوفزدہ تھا اور اس ماحول ہے اپنی زندگی کو حفوظ کرۓ کی غرض ہے وہ غاروں 
ہے زیادہ باعر آۓ کی ھمت نہیں کر سکتا تھا ۔ لیکن رفته رفتھ یہ افتراق دور 
ہوۓ لگا اور ھراسانی کے بادل چھٹے لگے ۔ اقبال ۓ اس سلسلے میں ایک 
'ہایت بسیط راۓ پیش کی ہے ۔ اس نظرے کے مطابق یه اس لازمی نہیں کە کلام 
پاک میں جو ارشادات میلاد آدم کے متعلق ہیں وہ انسانی پہلی مر تب دنیا میں 
موجودگی کی وضاحت کرۓ هوں بلک ان کا مقصد اس دورکی توجیہ ے ہے جب 
کہ انسان اور اس کے ماحول میں باعمی انشقاق تھا ۔ موجودہ دور کا انسان 
ماحول ہر قابو پاۓ کی کوشش میں منہمک ہے لیکن قد می ادوار میں انسان اس 
ہے ے حد خائف تھا۔ لیکن جب انسان شعەور اور آزاد ارادہ کے غتھیار استمال 


٦۔‏ ایفا “ 
>“ علامہ عنابت الہ خاں المشرقی؛ تذکرہ: ص ٦١‏ 
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کرتا ے تو اس کے يہ معنی هھوۓٗ کہ وہ آپ ھی آپ مدنیت کے دور میں قدم 
رکھتا ے. سی وجہ ہے کہ آزاد سض یکا انکشاف اقبال کےنظریہ کے مطابق السان 
کو شجر منوعہ کی طرف لے گیا ۔ تورات کے مطابق تقصیرکی مجرم صرف حضرت 
حوا تھیں جنہوں ۓ ابلیس کے .ہکاے اور ورغلاۓ ے حضرت آدم کو بھی اس 
تقصیر میں شامل کرلیا۔ قران میں صاف ىاور پر ارشاد موجود ےے کہ حضرت آدم 
اور حضرت حوا دونوں اس تقصیر ہیں شامل تھے۔ اس بیان ے ظاھر ھوتاۓے 
کہ قران کا مقصد انسانی ۔مدن کی ایک ارتقائی منزل کی نشاندھی فرمانا ےۓ ء 
مدنیت میں عورت اور مد دونوں کا حصہ ہوتا ے ۔ اس منزل ے اس عظم دور 
کی ابتدا' ہوق ہے جس میں انسان خود اپنے اعال کا آپ ذمه دارے اور خود 
اس کو اپنا بار آپ اٹھانا ےہ ۔ ہی جلاوطنی ہے اور اسی جلاوطنی سے انسان 
اعلیٰ وارع مدارج ہاسکتا ے ۔ 

خلیفه صاحب اوواقبال دونوں ھی کی یہ راۓ ہے کہ حضرت آدم ے 
مراد لازمی طور ہر پہلے انسان نہیں ء بلکهہ اس انسان سے ہے جس نۓ خرد اور 
آزاد ارادہ کا پہلی مر‌تبه استعال کیا۔ اقبال کہتے: ہیں کہ اس میں شک ہیں 
که حضرت آدم کو ابتدا میں ایک 'نہایت مشکل ماحول کا سامنا کرنا پڑا لیکن 
در حقیقت یه عقوبت حضرت آدم کو اپنی تتصیر ی بنا پر نہیں ہوئی تھی بلک 
آپ کے اور انسان کے آئندہ فاندےی غرض ہے دی گئی تھی ۔ اس کا مقصد شیطان 
کے اس فاسد منصوے کو ختم کرنا تھا جو وہ انسان کے خلاف اپنے ذھن میں 
رکھے هھوۓ تھا ۔ اقبال فرماۓ ہیں کہ ”انسانی عدود خودی کی پرورش اور 
اسی بالیدگی کے لئے خالف ماحول درکار هوتا ے ۔ خودی جو کچھ تجربہ حاصل 
کرق ے اس ہے کئی زاستے ہیں اور اس کے ارتقاٴ و فروغ کا راز سعی' پیہم مین 
مضمر ےر اس بعی میں تقصبر اور غلطی دونوں کے مناصر شامل ہوۓ ھیں ۔ 
چنانچہ غلطی جس کو عم ایک ذھنی گناہ تصور کر سکتے میں انسان ی 
تجربای تخلیق کا ایک لازم و ملزوم جزوۓے > “ ۔ 

اس تفسیر سے ظاھر ھوتا ے کہ قرآن میں وہ اسطوریاتی عنصر جو تورات 
و انجیل کے باب تخلیق میں پایا چاتا ہے نظر انداز کر دیا گیا ھے اور اس کی 
تاویل اس طرح کی گئی ہے که وہ مارے ذھنی ابواب میں نہایت لطیف طور پر 
سا سکتا ے ۔ تورات میں کہا گیا ھے کہ خدا کو شام کے وتت حضرت آدم 
اور حضرت حوا کی اس تقتصیر کا علم ہوا ۔ اس کے معنی یه هوۓ کہ خالق 
ارض و سا کو عام واقعه کے بعد ہوا اور اس پر ناراض دوکر اس ۓ حضرت آدم 
اور حضرت حوا کو جنت ہے تل دیا لیکن قرآن میں اس قسم کا کوئی اشارہ 
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موجود نہیں جس سے خدا کا علم اس قدر محدود ظاھر هو ۔ 
بہر حال قصه آآدم و حوا کی تشریح اقبال اور خلیفه صاحب انسانی ارتقاٴ کی 
ابتدائی منزل کی طرف اشارت ہے کرۓ ہیں ۔ ان کے خیال میں آدم سے ساد 
کوئی واحد فرد یا بشر نہیں ہے بلک نوع انسانی مراد ہے ۔ تقصیر کا مشہور 
واقعه انفرادی ارادہ کے استعال کی طرف اشارہ ے ۔ خدا کا قصور معاف کرنا اور 
انسان کو اپنی مرضی ے یا خدا کی دی ھوئی هدایت کے مطابق زندگی گزارۓ 
کے لئے روانہ کرۓ ہے سراد انسانی نوع کے ارتقاٴ کی اس منزلکا آغاز ے جہاں 
سے تہذیب و مدن کی ابتدا ہوئی ہے ۔ اس تاویل کو ارتقاٴ اور مذهب کے اندر 
موافقت پیدا کرۓ کی ایک کوشش هی کہا جا سکتا ے ۔ حال ہی میں ایک 
اور کوشش ہوئی ےہ جو میرے خیال میں حیاتیاتی ارتقاٴ اور قرأنی ارشادات میں 
ہہتر موافقت پیدا کرق ہے ۔ یہ نئی کوشش سبط نبی نقوی صاحب نے کی ےہ 
جس کے مطابق آدم سے صاد نوع انسانی نہیں ٹھہرتی بلک پہلے واحد انسان 
ٹھہرۓ میں ۹ قرآنکا یه تصورکەآدم وحوا پہلے |فرا: انسانی ہیں نتوی صاحب 
کے نظرے کے مطابق حیاتیاتی ارتقاٴ کے تصور کے ین موافق ہے ۔ نتوی صاہب 
کے اس نظریہ سے قرآن عظم کے اس ارشادی بھیکه انسا نکو خدا ۓ نفس 
واحد ے پیدا کیا ےہ ؛ تائید ہو جاق ےہ ۔ نتوی صاحب کہتے ہیں کہ تقاب 
ایک حیاق قانون ہے اور ہو سکتا ھے کہ حضرت آدم کی تخلیق ایک ایے 
حیوان سے ہوئی هو جو انسان ہے کمتر هو اور قرآن کے ” نفس واحد “ سے وھی 
مراد هو ۔ اگر اس نظرے کو مان لیا جاۓ تو حضرت آدم کی وہ مثیلی حیثیت 
جو خلیفہ صاحب اور اقبال نۓ تعین کی سے باق نہیں رعتی اور آپ کو پہلا انسان 
تصور کیا جا سکتا ے ۔ 
خلیفه صاحب انے تصور' ارتقا'' میں واضح کیک ہیں کہ انسان کے بدفی 
ارتقا* کے بارے میں بھی قرآن کے بیاات میں اھم علمی خزاۓ پوشیدہ یں ۔ 
طوفان نوح ایک اہم حمدنی منزل کی نشاندھی کرتا ے ۔ گارڈن چائلڈ ہ۹40٥60۳)‏ 
0٥(‏ ا5" کہتا بی _کھ طوفان نوح کا حو ذکر قدعم عہد ثامه میں مذڈکورۓے وہ 
ثماعرانه ےے اور اس کی بنیاد حقیقت پسندی پر کم ھے .2 ٥“‏ تاھہم طوفانی 
مطروحات (ئ٤‏ مل )۴100٥‏ عراق کے مختلف مثامات می ہپاۓ گئے ھی جن میں 
اور دارچ' شروپک اور کشقابل ذکر میں ۔ ہموٴ. میں ایریدو کے مقام پر سب 
و-۔ ,۸۰1۸۰۷۷ لداوا( ۰۶/, ہجوماددد:ہ٥) ‏ (٥-3()؟+'‏ ,۷ہدا نحاہ۷1 نا ہانہ 
5۰ حًن :ء0 
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سے قدج مندرجس کو طوفان وح ہے قبل کا تصور کیا جاتا ہے دریافت 
ھواے ۔ 

یہ بحث که طوفان نوح عالمی تھا یا محدود ایک ایسی بحث عے کہ جس 
کے لئۓے ختلف تاریخی و بشریاتی شہادتیں درکار ہیں جو فیالوقت ہمارے پاس 
نہیں ہیں ۔کلام پاک میں جوکچھ مذ کور ھے اس سے ظاھر هوتا ےکہ حضرت 
توح ک قوم ۓ آپ کے پیغام کو ماننے ےہ ھی قطعاً انکار کر دیا۔ اس کا یه 
مطلب ھوا کہ حضرت نوح جو اخلاق روایات اپنی قومک سرشت میں داخل کرنا 
چاہتے تھے اس میں آپ کو نا کامیابی کا سامنا کرنا پڑا ۔ چنائجہ جب 
حضرت نوح کو بشارت دی گئی کە آپ اور دیگر مخصوص بندے طوفان 
کی زد سے محفوظ رہینگے ٹو آپ ےۓ خدا ہے کہاکہ آپ کی توم کا نیست 
و نابود هو جانا عی ہہٹر ہہ ۔ اس لحاظ سے خواہ طوفان عالمی تھا یا عدود ؛ وہ 
انسان کو ایک ارتقائی مٹزل پر لے جاۓ کا پیش خیمه ضرور تھا ۔ حضرت نو حکا 
کشتی بنانا ہی انسانی ترقیکی ایک دلیل ہے۔ سورہ الموسنون میں جو واقعہ مڈکوو 
سے اس ہے کلام ہاک کے ان ارشادات کی توجیە هو اق ے جہاں فرمایا گیا 
سے کہ جو قوم اپنے آپ میں ترق کی طرف گامزن ھوۓ کی صلاحیت نہیں رکھتی 
اس کا تباہ هو جانا ایک لازمی اس ے ۔ حضرت نوح کی قوم نے یہی کیا اور 
جب تباعی کی طرف رخت سفر باندھ لیا تو وہ لازمی طور پر تباھی کی سزاوار 
ھوگئی ۔ 

خلیفهہ صاحب فرماےۓ ہیں که تمدنی ارتشاٴ کی دوسری مثزل کی نشاندھی 
قرآن شریف حضرت ابراہیم کے واقعات ہے کرتا ہے ۔ حضرت ابراہیم کی بعثت 
ایسے دور میں ہوئی تھی جب کہ مظاھر پرستی ۓ آله پرستی کو کم و پیش 
بالکل ختم کر دیا تھا ۔ اس آله پرستی میں قربانی کے رسوّم اور عمل عبادت گڈذاری 
اور نذر و نیاز کا لازمی جزو بن چکے تھے ۔ چٹانچہ دوشیزاؤں اور ے گناہ بچوں 
کو دیوتاؤں کی بھٹیٹ چڑھایا جاتا تھا۔ خلیفہ صاحب بیان کرۓ ہی ںکہ حضرت 
ابراھم ۓ بچے کی قربانی کو جانور کی قربائی ہے بدل کر ثقافت میں اہک 
عظمِ الشان انقلاب یىی بنیاد ڈال ی ۔ۓے۔ اور وہ یه که محبوب حقیقی انسانوں ے 
محبت کرتا سے اور اپنی بھینٹ چڑھوانا ہسند نہیں فرماتا ۔ انسانی قربانیوں کے اس 
عالمگیر دور میں حضرت ابراہمکا بیان ایک نۓ مذھبی ارتقاٴ ی ترجای کرتاے 
جس میں وحدت الہی کے ساتھ رحمتالہی مذھبی شعورکا اصلی عنصر بن گئی۔ نبوت 
ے حضرت ابراہم کے بعدجو ارتقاٴپذیرصورت اختیارکی اس کو سنت ابرا ہم کہا جاتا 
سے ۔ چنانچہ آپ کے بعد جننے انبیا آۓ وہ دین ابراہمی ہی سے موسوم ہوۓ ۔ 
حضرت ابراغیم کی آزمائٹش کے سلسلے میں خلیفہ صاحب فرماۓ ہیں کہ جس 
حکم کو آپ ۓ خدا کا حکم تصور کر لیا تھا وہ در حقیقت اس مذھب کا عنصر 


عق 


تھا جس میں انسانی ربائی کا شائبه موجود تھا اور خداۓ تعالیل اس قدر سنگین 
فرما نکبھی اپنے پسندیدہبند ےکو نہیں دے سکتا کە وہ اپنے" ایک اسقدر عزیزبیۓ 
کو قربانیکی بھینٹ چڑهادے۔ حضرت ابراعیم ۓ جو ابیمان‌کا راستہ اختیارکیا وہ 
یقیئاً آپ کی عظمت کی شہادت دیتا ے ۔ ویسے غور سے دیکھا جاۓ تو یه بھی 
خداۓ تعالیل ى ودیعت تھی ورنہ ے شر انسان سورج کو غروب ھوۓ هوۓ 
دیکھ چکے ہوں کے لیکن کتنوں کو سام عظمت کا اعتراف اس حقیقت ہے 
ہوا تھا ؟ حضرت ابرایم ایک نہی کی حیثیت ہے خداۓ تعالول کا پیغام بنی 
نوع انسان کے لۓ لاۓ تھے ورنہ کلت کت سے مفکرین گذرے ہیں جنہوں 
ے خدا کے وجود پر شہلات دی ے ۔ مگر خالق کا ایک ہم سا تصور ھی 
کا نہیں ے ۔ایک پیغمر کو تو خدا کی راہ میں ھر قسم کی صعوبت ے نبرد 
آزمائی کرنا پڑت سے اور اس کا پایہ ان سب آزمائشوں سے بالا تر ھوتاے ۔ 
بھی وجہ ے کہ حضرت ابراھم کو نبیوں میں اس قدر افضل مقام حاصل ہے ۔ 

خلیثه صاحب نۓ اس ضمن میں جو مذ کورہ زاویهٴ نظر اختیا رکیا وہ ان کے 
اس نظرے پر مبنی ہے جس میں خدای خصوصیات میں رحمت کو وہ سب سے 
افضل درجہ دیتے ھی ۔ چٹانچه خلیفہ صاحب یه تصور کرے کو تیار ھی نہیں 
هیں که خدا حضرت ابراعم کو اس قدرسمخت حکمدے سکتا تھا ۔ خلیفەصاحب 
اسی باب می نگ (ود“ڑ) کے اجتماعی لا شعور (ہ٥اەدہ‏ ٥آ‏ ٣٥۷٦ء‏ ااہ٥6)‏ 
کا حواله دیتے ھوۓٗ فرماۓ غیں‌کەة حضرت ابراہم کا وجدان ایک ایسی ارتقائی 
حیثیت کا حامل تھا جو آپ کو انبیاٴ میں ایک نہایت خاص اور متاز مقام تک 
لے جاتا ے ۔ مگر دوسرے لظرے سے دیکھا جاۓ تو یەبھی خدا کی ے پایان 
رحمت تھ یکه حضرت ابراعم ۓ اس کا فرمان بھی پورا کیا اور حضرت اساعیل 
کو آنچ تک نە آئی ۔ 

مشہور عبرانیف فلسفی مارٹن بیوبر (٭ء دا8 ۷٥٢٢٤‏ ) اس ضمن میں رقمطراز 
سے کہ اگاسمنون ( <0000 300ع۸ ) جو یونائی اسطوریات ہ ادبیات اور ڈراماؤں 
میں ایک خاص دوجہ رکھتا ے ء اپتی بیٹی یق جینیا ( دہ یعئداما ) کو اپنے 
ملک کے لۓ قربان کرۓکوتیار هوجاتا ے ۔ اس کے بر عکس حضرت ابراعم جو 
' ایان کے سپہ سالار“؟“ تھے اس منزل کو پار کر لیتے ہیں ۔ کر کے گارڈ 
(9:ہ۰عء :ا۶ نا) حضرت ابراہم کے متعلق کہتا ‏ ےکہ ۶ ابان کا سپہ سالار اپنے 
آپ کو اس دئیا میں اکیلا پاتا ے - جوکچھ وسائل اس کے پاس هیں وہ اس 
کے اپنے ہیں اور یی اس انتہائی خوفزدہ ماحول پیدا کر دیتا ہے ۔ ۱۱۶ 

سینٹ پال انسانوں کو دو اقسام میں تقسم کرۓ ہیں : ایک تو معموی 
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بھی 


انسان اور دوسرا روحانی فرد (صةتھ 00٥٤‏ ۶۵) جس کو خدا ایک روحائی قوت 
عطا کر دیتا ے کو کەہ بظطاعر وہ اور انسانوں ی طرح ایک انسان ھوتا ۓے۔ 

سطور بالا میں میں ۓ خلیفہ صاحب سے اختلا ف کیا ے لیکن خلیفەصاحب 
یه فرماۓ میں قطعاً حق بجانب ہی ںکه چوہایوںک قربائی بذاتخود ارتقاۓانسانی 
کی ایک زبردست شہادت پیش کرتی سحے ۔ اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ انسان رفتہ 
رفته اپنے آپ کو توہات کے سلاسل سے آزاد کزا رھا تھا۔ آگے چل کرخلیفەصاحب 
فرماے ہیں : ”یہ حضرت ابراہمم کے وجدانی مذھب کی تکمیل تھی کە قرآنحکم 
کہ ارشادات میں آنحضرت صلی اللہ وعليەوسلم فرماۓ ہیںکہ آب حضرت ابراہم 
کے نقش قدم پرچل رے میں ۔ اھل ہودکی خواغش تھی کہ آپ ان کے اصولوں 
پر چلیں اور عیسائی خواعشمند تھے کہ آپ ان کے اصولوں یعثی تثلیث؛ اصل گناہ 
اور توب کو اپنائیں ۔ کلام پاک ۓ آنحضرت کو هر دفعہ مخاطب کیا : اے 
رسول! ان ےکہد ےکهہ تو ابراھم کا پیرو ےہ جو نہ ہودی تھا اورنہ عیسائی۔ 
عبرانیت اور عیساثیت دونوں ۓٗ حضرت ابراعم کی وحدت کو ایک غلط ٹشکل 
دے دی تھی اور تام جلیل القدر اسرائیلی انبیاٴ کاھنان اسرائیل ی زیادتیوں کے 
خلاف احتجاج کرۓ ار ء چوٹکہ اس رجعت پسندی ۓ مذھب کو اخلاق ے 
جداکر دیا تھا۴١‏ ۹ ۔ مگر بہرحال میلادآدم ےےاس دور تک انسان ے شبار ایے 
ادوار سے گذر چکا ے جن میں کچھ اس کے لئے تاریکی تھے ء لیکن مجموعی 
طور پر وہ ارتقاٴ کی طرف مائل رھا ھے ۔ اسی ترق اور فروغ کے بارے میں مولانا 
روسی فرساےۓ یں : 

ھفت صد ھفتاد قالب دیدہ ام ھمچو سہبزہ بارھا روثیدہ ام 

خلیفه صاحب واضح کرۓ ہی ںکہ جنے جسے انسان تر قکرتا گیا ویسے 
ویے نبیوں کا بعث ھونا بھی کم هعوتا گیا ۔ مثل یہ که حضرت نوح کے بعد 

رت صالح اور حضرت ود مبعوث کئۓے گئے ۔ قوم لوط ہر بھی اس لئے تباھی 

آئی کە وہ حیاتیاتی قوانین ے کھلىی غلاف ورزی پراتر آۓ تھے اوز اس ے 
افزائش نسل خطرے میں پَڑگئی تھی ۔ حضرت سلیان کے بعد تبیوں کی تعداد 
کم ہونا شروع ہوگئی حتول کہ حضرت عیسیل اور رسول اکرم کے درمیان 
ےن سال کا فرق ہے ۔ لیکن حضرت داؤد ء حضرت سلیمان اور حضرت دانیال کے 
درمیان اتنا فرق ہیں سے ۔ اس سے ظاعر ہوتا هے کہ جسے جیے انسان ترق 
کی طرف راسته اختیار کرۓ لک + مواصلات مہتر عو ۓ گئے اور قتوموں کے مابین 
آمد و رفت کے وسائل بہتر ھوۓ گۓ ؛ نبیوں کے پیغامات بھی ختلف اقوام تک 
زیادہ موثر طریقے سے پہنچتے رے۔ حضرت نوح ے حضرتابراہم اور حضرت موسیل 
۔ ”۰ 3دمنات ہ٢‏ ۶۶ ,,صعلتا ۸۰ حانلما× 
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کے زماۓ تک صورت یہ رھی کھ پیغامات یا تو اکثر یکسر فراموش کر دے 
جاۓ تھے یا ان کو غلط روایات میں تبدیل کر دیا جاتا تھا ۔ خلیفه صاحب کے 
بقول ان سب حالات کے پیش نظر ہم یه اس استنباط کر سکتے ہیں کہ جیسے 
جسے انسان ترق کرتا گیا ء نبیوں کا ظاعر هونا بھی کم ھوتا گیا ۔ آنحضرت 
ہے مبعوث ھوے تک یہ سلسله ارتقا تا مائل تھا لیکن حضور سرورکائنات 
ے اس سلسله“ٴ انبیاٴ کو پایهٴ تکمیل تک پہنچا دیا ۔ اللہ تعا ی ے جو کچھ 
احکامات کلام پاک میں مذ کور ہیں اس ارتقائی منزل کی تائید کرۓ ہیں ۔ اس 
ے ظاھر ھوتا ے کہ آنحضرت کے زماۓ میں انسان ترق اور ارتقاٴ کىی ایسی 
نیچ پر پہنچ گیا تھا کہ وہ مستقبل کی منازل خود تعی نکر سکتا تھا اورالقہ تعالی 
کے مزید احکاماتِ کی ضرورت اس کو قرآن حکمم کے بعد نە رغی ۔ اس طرح سے 
حضوراکرم ۓ نبیوں کے پیغامات کو اور احکامات ال ہی کو کلام پاک کے 
ذریعه ے پایهٴ تکمیل تک ہہونچا دیا ۔ 





ا 


ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم 


حمد عبداللہ قریشی 


ڈاکٹر خلیفه عبدالحکیم ھمارے قرب و جوار کے رعنے والے تھے۔ ان کا نام 
تو بچہن ھی سے کانوں میں پڑ رھا تھاء ان کو دور دورے دیکھنے کے مواقع 
بھی اکثر ملتے رہتے تھے ؛ کبھی مشاعروں میں ؛ کبھی ادبی حجلموں میںء مگر 
ان سے براہ راست تعارف کی سعادت اسی وقت میسر آئی جپ ۴م و , میں حکومت 
کشمبر ۓ ان کا خدمات حضور نظام د کن ہے سر امر سنگھ ڈگری کالج کے 
پرنسپل کے عہدے کے لئے مستعار لے لیں۔ میں چونکهہ هر سال کشمیر جایا 
کرتا اور وعاں کی علمی و ادبی سرگرمیوں میں حصه لیا کرتا تھاء اس لے یه 
مکن نە تھا کہ خلیفہ صاحب سے ملاقات نہ ہو ۔ ملاقات ھوئی اور پہلے دن 
جس خلوص اور خندہ پیشانی ے پیش آۓ آخردم تک اسی طرح ملتے رے ۔ 
میری کم علمی اور اپنی فضینت کا احساس انہوں ۓ کبھی نہیں ہوۓ دیا ۔ 
میں ے ان کی صدارت میں کئی مقالے سرینگر میں پڑے اور ان کے وسیع ذخیرہٴ 
معلومات ے عمیشه فائدم اٹھایاک 

خلیفهہ صاحب ے سب ہے طویل ملاقات ہم و ۱ کی سردیوں میں جموں میں 
ہوئی جب وہ ترقی کرکے سر رثتہٴ تعلیات کے ڈائرکٹر ھوچکے تھے۔ تقریب بوں 
پیدا ہوئی کهہ منشی عمد الدین فوق مدیر اخبار کشمبری لاعور جو کشمبرکے 
متعلق متعدد کتابیں لکھ چکے تھے ( جن میں تاریخ کشمیر؛ مشاعی رر کشم ء 
رھنماۓ کمیر: خواتین کشمیر ؛ شہاب دشمیر ؛ حکایات کشمیر ء کشمیر کی وانیاں ء 
تاریخ بڈ شاعی؛ تاریخ اقوام پونچھ اور تاریخ اقوام کشمبر بہت مشہور هیں ) 
اپنی تصنیف تاریخ اقوام کشمیرکی تیسری جلد تب کر رے تھےکەم وستمر 
۵م کو انہیں بلاوا آ گیا اور وہ اللہ کو پیارے ہو گۓ ۔ اس نامکمل جلد کی 
تکمیل میرے سپرد ہوئی اورمیں ے ایک سال گی لکاتار عنت ے یه کتاب مکمل 
کرکے سرحوم کی پہلی برسی کے موقعھ پر م ستمبر وم , کو شائع کردی ۔ 

اس کتاب میں کشمیری مسلانوںء کشمیری پنڈتوں اور دوسرے خاندانوں 
کے علاوہ جو کشمیر میں رھتے تھے ان کشمیری خاندانوں کا ذکر بھی ے جو 
کشمیرہے نقل امکانی کرکے دوسری جگە آباد هوگۓ تھے۔ مقصد یه دکھاناتھا 
کہ کشمیرکی مختلف قوسوں ۓ ملک کی سیاسی ؛ مذھبیء تمدنیء معاشری ؛ علمی 
اور اقتصادی زندگی میں کیا انقلابات پیدا کۓے اور اس میں ر نسل اور قوم کم 
کتنا حصہ ے ۔ 


حقے 


۲۰١۵ 


اس سلسلے میں مجھے ڈار خاندان کی شاخ لاھور اور سرینگر کا ڈ ک بھی 
کرنا تھا ۔ ڈاکٹر خلیفہ عبدالحکیم چونکہ اسن خاندان ے تعلق رکھتے تھے 
اس لئۓے ان کے حالات معلوم کرنۓ کے لۓ میں ان کی خدمت میں حاضر ھوا اور 
ان سے ضروری معلومات حاصل کیں ۔ باتوں باتوں میں کئی دیگر مسائل بھی 
زیر بحث آۓء لطیفے بھی ھوۓے اور میں‌ے محسو سکیا کەه وہ بہت هی وسیع المعلومات 
شخصیت تھے؛ ذھن رسا تھا اور علم مستحضر؛ بہت جلد بات کی ته تک ۔ 
جاۓ اور کوئی نہ کوئی ٹیا نکتہ نل لاۓ تھے ۔ ان کے منہ سے پھول جھڑے 
تھے۔ باتوں میں گلوں کی خوشبو تھی۔ مشکل ہے مشکل مسئلے پر بھی سادہ الفاظ 
میں اس شان ے کگفتکو کرۓ تھے کہ مخاطب قائل هوجاتا تھا ۔ 

ذیل کی سطور اسی ملاقات کی یادگار ہیں ۔ میں ۓ سیدے سبھاؤ ان کے 
حالات لکھنے پر ھی اکتفاکیا ہے ؛ ان پھول جھڑیوں کو چھوڑ دیا ہے جو قدم 
قدم پر چھوٹتی رمیں ۔ ۱ 

خی عبدالحکم ۲ جولائی م۹ہ۱ کو لاہور میں پیدا هوۓ ۔ طبیعت 
بچبن ھی سے شعر و شاعری كی طرف مائل تھی۔ اس کے باوجود اپنے ھم جاعتوں 
میں ھمیشہ اول رھتے تھے ۔ . ۱ور میں اسلامیہ ھائی اسکول شیرانواله دروازہ 
ہے انٹرنس کا امتحان درجەٴ اول میں پاس "کیا ۔ اسی زماۓ میں آپ کی پہلی نظم 
کشمیری میگزین لاہور میں شائع ہوئی ۔ 

اعلیٰ تعلیم کے لۓے آپ على گڑھ کالج میں داغخل هوۓ جہاں ایف ۔ اےکا 
امتحان اعزاز کے ساتھ پاس کیا اور ف‌البدیه تقریری مقابلوں میں اول آ کر انعام 
بھی حاصل کاڈ 

رات کے وسط میں آپ سینٹ اسٹیفن کالج دھلی میں داغل هوےۓ جہاں 
سے ۱۹٥‏ میں ى ۔ اے کی ڈکری حاصلکی اور پنجاب یونیورسٹی میں اول کر 
فلفه کا ربکارڈ قائم کیا ۔ (سر) میاں فضل حسین مرحوم ان دنوں اسلامیه کالج 
کمیٹی لاہورکے سکریٹری اور خواجہ جال الدین پی۔اے انسپکٹر مدار سکشمر 
تھے ۔ اول ال ذکر ےۓ آپ کو کالج میں پروفیسر کا عہدہ پیٹ کیا اور موخرالذ کرہ 
ےۓٗ کہا کہ شیخ مقبول حسین صاحب ربونیو ماسٹر کشمیر آپ کو اپنے دفتر۔ 
کا سپرنننڈنٹ بنانا چاہتے ہیں مکر آپاالالللی زندی کو ترجیم دی اور دؤسرا 
عہدہ قبول ئه کیا ۔ 

انھی دنوں گلمرگ میں عیدکا چاند دیکھکر آپ ۓ *' علال عید ٠“‏ ایک 
نظم لکھی جو روزنامہ زمیندار میں چھبی۔ مولانا حمد علی جوھر مرحوم اس وقت 
چھندواڑہ مین نظر بند تھے۔نظم دیکھ کرپھڑک اٹھے اور یه شعر توورد زباں کر لیا ء 

دل کی جمعیت سے لطف ساز بھی اور سوز بھی 
آبرو مات کی ہو تو عید بھی نوروز بھی 
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۔ اے میں اول آۓ پر تعلیمی وظیفہ کے علاوہ سہاراجہ قاسم بازار کا 
مغا بھی ملا ۔ے۱و١‏ میں ایم ۔ اے پاس کیا اور یونی ورسٹی بھر میں اول 
آۓ ۔ اسی سال لاھور کے لاء کالج میں داخل هوۓ اور ساتھ ھی ساتھ خواجه 
احد شاہ کے انگریزی اخبار ” پنجاب آبزرور “ کی ادارت بھی کرۓ رے۔ اس 
اخباری ے لاگی تنقیدوں ے متاثر ھوکر حکومت کے محکمەہٴ احتساب نے 
سرہائیکل اوڈواٹر کے اشارہ پر اس اخبار کی غیمانت ضبط کرلی ۔ 
وکالت کا امتحان پاس کیا ھی تھاکھ عثانیه یونیورسٹی حیدرآباد دکن ےۓے 
آپ کو فلسفه کی پروفیسری پیش کی -۔ چنانحہ و و, میں آپ حیدرآباد دکن 
تغریف لے کئے اعلیٰ حضرت میں عثان علی خاں ۓ آیای خدمات ہے خوش ھوکر 
آپ کو ولایت جا ےۓ کا ارشاد فرمایا۔ ۲ و ؛ میں آپ اپنے چھوۓ بھائی عبدالغنی ء 
اپنی اعليه اور خورد سال بچهە عارف اور اہنے بہنوٹی ڈا کثرعطاعائظ بخراع ىی یایی۔ 
ایم۔ڈی (بران) کے همراہ یورپ روانه هوۓ ۔ وعاں تین سال رے ۔ جرمنی اور 
انکلستان کی نامور یونیورسٹیوں فزائی ہرگء ھائیڈل برگ اور کیمبرج میں آپ ۓٗ 
قلسفەی تکنیلکی اور ج+, میں ڈاکٹر اف فلاسفیکی ڈگری نےکر وا پہچاھے 
٭+م۹ و میں جب سراس سنگھ ڈگری کالج سرینگر کے پرنسپل کی آسامی 
خا ی ہوئی تو حکومتٹ کشمبرے حضور نظام ہۓ آپ کی غدمات ستعار لے کر 
آپ کو موقعہ دیا کہ آپ اپنے آبائی وطن کی تعلیمی خدمات انجام دیں ۔ اس کے 
بعد آپ ڈائرکش سر رشتہ تعلیات جموں و کشمیر کے جلیلالقدر عہدے پر 
فائز هوے ۔ 
کشمبر میں آپ درجہٴ اول کے اسٹیٹ سبجکٹ بھی قرار دۓ گئے اور 
زمیندار بھی ۔ آبائی زمینداری تو آپ کے دادا رمضان ڈار ( وفات ۱۸۸۱ ) کے 
دیگر اقارب کے پاس رھی لیکن آپ ے تسم باغ میں ذاق جائداد پیدا کر کے 
باغ کےکنارے ایک بنگله تعمیرکرایا تاکہ با ماندہ زندگی کے لئے اسی مقام کو 
مستقر بنائیں ۔ یة وھی نسم باغ ہے جس کے متعلق جسٹسں میاں محمد شاھدین 
مرحوم ے یه شعر کا ے : 
جی چاہتا ے ہو مرا مسکن نسم باغ س جائیے تو ڈل ک ےکنارے مزار ہو 
مگرےم( رم میں ملک تقسم هو گیا اور آپ کو وهھاں رهنا نصیب نه 
ہو سکا ۔ سب کچھ وھیں چھو کر با دل ناخواستہ لاعور آنا پڑا ۔ 
آپ انگریزی اور اردو کی متعدد کتابوں کے مصنف ہیں ۔ آپ کا فلسفیانہ 
اردوکلام بھی ملک, میں ے حد مقبول رھاے ۔ اردو نظم میں گیتاکا ترجمہ بھی 
کیا ھے جو زیور طبع سے آراستہ ھوکر اعل علم کے ہاتھوں میں پہنچ چکا ھے ۔ 
چند نظمیں مھوۓ کے طور پر یہاں پیٹرکی جاتی ہیں ۔ ان سے اپ کے تخیل 
کی بلندی اور قادرالکلامی کا کچھ کچھ اندازہ ھو سکےگا ۔ ابتدا میں اپ اپناکلام 
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اقبال کو دکھاۓ اور ان سے مشورہ لیتے تھے ۔ 
زمانهٴ طالب علمیکی ایک غزل دیکھئۓے جس پر اقبال ۓ لکھا :'”برخوردار! 
تخیل کو ے عنان هوۓ ے بچانا چاہۓ ؛ ۔ دیکھۓے کس مشکل زمین می ںکیا 
کیا گلریزیاں کی ہیں : 
سب برگ و بار سبز ہیں اور شاغسار سبز 
یعنی کہ نغمه سبز ہے اور ساز و تار سبز 
مائند سایہ لقش قدم "کے نان ھی 
جادہ کے خط کو دیکھ سر راہ گذار سبز 
ہر چیز زیب تن ہے کۓے حلھٴ بہشثت 
میدان و کوھسار یمن و بسار سبز 
هر نخل سبڑ؛ سبز زمین پر ہے جھومتا 
گویا۔ے اپ سبزہ کے اوہر سوار سبز 
ممکن ہے پڑگئی ھو تن مردہ میں بھی جان 
جوش نمو میں ہے رگ سنگ مزار سبز 
سڑے سے ہے جوخاک اغکصر بل کیا 
اس میں ےہ حسن شاھد قدرت چجھپا ھوا 
گویا کہ سے نقاب رخ پردہ دار سبز 
دنیا کا ذرہ ذرہ شہیدوں کی خاکإٹ>ے 
شاید قبا انھیں کی سے یه یادکار سبز 
جس جا پہ دخل آب ہے سبزہ کی ع نمود 
کیوٹکر هر ایک شعر نہ هو آبدار سبز 
خامه تھا چوب خشک جو عو یان هوا 
ڈکز: بہار نے ھوا پھر :ایک بار سز 
اع 
وھی دیده ور اور ال نظر ے جو پتھر کے اندر شرر دیکھتا 
ملے ہیں جو مٹی میں ناچیز داۓ وہ ان میں شجر اور مر دیکھتا 
قو پھواں میں بس رنگ وہو ھیکاطالب وہ کلیوں کا زغم جگر دیکھتا 
اشارے سمجھتا سے ہر برگ گل کے رموز آشنا کچھ ادھر دیکھتا 
نکاھوں کو جس تک نہیں سے رسائی وہ ہر شے میں اس کا اثر دیکھتا 
تجھے چشم ہے نم سے دکھتا نہیں ےہ وہ جو حسن با چشم تر دیکھتا 
سمجھتا ے تو جس کو شبنم کا قطرہ وہ اس میں ضیاۓ گہر دیکھتا 


۱۳۲ امم 
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هر میں بھی کرتا ہے تو عیب چیٹی 
وه عیبوں کے اندر تر دیکھتا ے 
(۳) 
اس نظم کو اقبال ےۓ بہت پسند کیا اور جب آغا حشر کاشمیری تک اس 
کی گونج پہنچی تو آپ ۓ خلیفہ صاحب سے فرمایا :ٍ ” یہ اشعار میرے دماغ 
میں گونجتے رعتے ہیں ۔ میں ےۓ ایک دفعهہ اس زمین میں کچھ کہنے کی کوشش 
کی تھی لیکن افسوس کہ اس پایہ کے اشعار نہ نکل سکے۔ اس سے بڑ ھکر تمہیں 
اور کیا داد دوں ؟)؛ 
کون کہتا ہے تجھے دیدہٴ تر پیداکر بارش تیر حوادث میں جگر پیدا کر 
گرم رو هو کہ جہاں نقش قدم هو تبرا اس کفخا کمیں بھی برق کے پر پیداکر 
تو اگرچاےکە گم هو شبتاریک تری سینهٴ چاک بہ انداژ سجز پیدا کر 
قطرہ آغوش تلاطم میں گہر بنتا ے آبروچاے تو طوفان میں گہر پیدا کر 
خواعش تی غ کو ے قوت بازوک بھی شرط آرزو تاج کی ہے تجھ کو تو سرپیدا کر 
تیخ ہمتی کے لۓے سنگ فساں بے پیکار 
راہ ایمن ہے تو خود اس میں خطر پیداکر 
زندگی اور وقت 
طرز زیست سے اس کو ماپ اس کو نہ ماہ وسال سے گن 
غضر کی عمر ہے ےہ ببٹر ‏ ہمت و خوبف کا اک دن 
کانٹے کی ہے عمر دراز بپھول حسین سے پر کم سن 
مدی په بھاری اک ساعت یه اعجاز بھی ہے سکن 
دل تخلیق سے سحے زندہۃ کام ھے هستی کا غامن 
وفکرےے دولتے یسل ڈاسان اف ,اس اوت ماق 
کرے حفاظت تو ہے امیں اور کئواوے تو خائن 
جیناۃ ان کا جيیٹا ہے جو انسان کے ہیں عسن 
وت کا دشمن ےے کافر وقت کا غاشق ےے ومن 
جس کا وقت ابد پیوند 


کہتے ہیں اس کو موسن 


-. 


علامہ اقبال سے میری ملاقات 
خلیفه عبدالحکم 


میں لاھور کے ایک مدرے میں ابھی ابجد خوان تھا کہ اقبال کا نام کانوں 
میں پڑے لگا۔ انجمنؿ حایت اسلام کے سالاله جلے میں دور دور ے واعظ اور 
شاعر ؛ خطیب اور لیڈر جمع هھوۓ تھے ۔ مولانا نذیر احمد جیے ادیب اور 
خطیب اور مولانا حا ی جیسے شاعر وعان قوم کو رلاۓ ء شرماۓ اور گرماےۓ 
تھے۔ اقبال اس وقت گورنمنٹ کالج لاھور میں پروفیسر تھے۔ وہ اس وقت توجوان 
ہوں گے لیکن ھم اپنی کم عمری کی وجہ ے۔ پچیس برس کے شخص کو بھی 
بزرگ سمجھتے تھے۔ اقبال وہاں بڑی بڑی طویل دس دس بارہ بارہ بندوں کی 
نظمیں ایک خاص لے میں پڑھتے تھے جو بڑی پر سوز اور درد انگیز ھوتی تھیں۔ 
اقبال کی شاعری کا سکہ سب سے پہلے یہی پر بیٹھا اور چند سال میں سب کو 
عسوس ھوۓ لگا کہ ایک ثیا ستارہ شاعری کے افق پر ابھرا ے جس کے اندر یہ 
ممکنات معلوم ہوےۓ ہیں کہ وہ آگے چل کر مہتاب و آفتاب بن جاۓ ۔ اسی 
ژمانہ میں اور غالباً حایت‌اسلام کے ایک جل ےی میں علامہ شبلىی ۓ یہ پیشین گوٹی 
گی تھی ,کہ جب حا ی اور ؤاد کی کرسمآ3'خالی 'ھُوں گی تو لوگ اقبال کو 
ڈھونڈیں گر ۔ اس زژماۓ میں ان سے میری ذڈای ملاقات بعید از قیاس بات تھی۔ 
ولایت جاے سے قبل اور واپسی کے کئی سال بعد تک اقبال انجمن حایت‌اسلام 
میں نظمیں سناے رعے ۔ میں نۓ پورا 'شکوہ؛ اور ' شمع و شاعر ؛ انھیں جلسوں 
میں ان کی زبان فیض ترجان ہے سنا ہے ۔ ' شمع و شاعر ' انہوں ۓ اپنی پر سوز 
لے میں پڑھی اور ٴ' شکوە ؛ٴ بغبر لے کے بڑے پرجوش اور موثر اثداژ میں ۔ لوگ 
ان کی لے کے دلدادہ تھے؟ شور مچانا شروع کیا کہ لے سے پڑھۓ ۔ انہوں ے 
کہا کہ لے سے پڑھے کی نظم نہیں ہے ۔ اس پر ایک بد ذوق وکیل بولے که 
اگر لے سے پڑھیں تو میں ایک کثبررقم انجمن کو چندے میں دوں گا۔ اس پر 
اقبال کو غصه آگیا اور اس شخص کو ڈانٹ دیا کہ تم کو نہیں معلوم کس 
تسم کے اشعارلے ے پڑھنے چاهعثئیں اور کس قسم کے سادہ اوو موثر طریقے ہے ؛ 
موسیقی غر کلام کے لۓ موزوں نہس وق ۔ یه دور گذر گیا ۔ اقبال ولایت ے 
واپسی پر بیریٹری کرۓ تھے شاعری کم کرےۓ تھے؛ٴ لیکن لوگ ان کی شاعری 
کے گرویدہ و چکے تھے ۔ کبھ یکبھار ان یکوئی نظم شائع وق تھی تو ارباب 
ذوق کو حسوس هوتا تھا کہ ایک بڑی لعمت آسمان سے نازل ہوئی ے ۔ ابھی 
تک اقبال کو پوری طرح یه اجساس نہیں تھاکہ میں شاعری ےکیا عظیمالشانِ 
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کاملے سکتا ھوں اور شای دکسی قدر اس خیال کا اثر باق تھا جو انھوں ے یورپ 
کے قیام کے دوران میں اپنے رفیق عبدالقادر کے سامنے ظاھر کیا تھا کە شاعری 
کے ذوق ۓ هاری قوم میں ے جوش عمل کو زائل کردیاے؛“ اس لۓ ارادہ 
ے کہ شاعری ترک کردوں ۔ 
مدیر مخزن سے کوئی اقبال جاکے میرا پیام کہدے 
جو کام کچھکر رھی هیں قومیں انھیں مذاق سخن نہیں ے 

اقبال کے پمریٹر بننے کی کوشٹش میں ایک بڑا افوسناک حادثہ سمجھتا 
ہوں ۔ اس غن سے ان کو کوئی خاصض لگاؤ "ہیں تھا لیکن انھوں ہۓ یه پیشہ دو 
وجوہ ے اختیار کیا تھا ۔ ایک تو پیٹ پالنے کے لئے اور دوسرے اس لۓ کھ 
اس میں ہلازمت کے مقابلےمںس انسان زیادہ آزاد ھوتا ے ۔۔ آزاد آن معنوں میں 
کہ وکمل حکومت کا ملازم نہس هوتا اور مقدمه لینا یا نە لیٹا بھی اپنے اختیار 
کی بات ے۔ لیکن غم روزکار ھمارے ملک میں اھل کال کو ہوری طرخ آزاد 
نہیں هوےٗ دیتا ۔ علامهہ خود عی فرماے ہیں : 

وہ چیز نام ہے دنیا میں جس کا آزادی 
سنی ضرور ے دیکھی کہیں نہیں میں سے 

میں ۓ ایک روز عرض کیا : ڈاکٹر صاحب! یه وکالت کا پیشه دنیا داری 
کا نچوڑ ے ۔- حرص؛ عوس؛ بغضٴ ظلم؟ جھوٹ' بہتان ۔ عدالتوں ی فضا اس تام 
شیطنت ے لبربز ہوتی ہے اس میں انسانوں کے اذنیل ترین جذبات کی نفسا نفسی 
اور افراتفری ہوق ے ء آپ جیسے جذبات اور افکار کے انسان کے لے تو یه پیشہ 
کسی طرح بھی موزون نہیں ھوسکتا ۔ فرماۓ لگے کہ نہیں اس میں سے ایک 
بڑا فائدہ یہ نکلتا ے کہ انسان کی ان خبائتوں کو عریان دیکھ کر طبیعت میں 
بڑا رد عمل پیدا هوتا ےہ اور اس کثافت ےے گھبراکر روح ے تابی سے لطافت 
کی طرف گریز کرق ہے ۔ مجھے عیال ھوا که علامہ محض طبیعت کی تسکین کے 
لئے جواز نکال روعے میں ۔ وہ دل و دماغ جو اعلول تربن جذبات اور افکار کی 
آفریٹش کا اھل تھا وہ اس جھگڑے میں الجھا رعتا تھا کہ زید اور عمرو دو 
خریصون میں سے ایک حریص اتی بجانب ثابٹ کیا جا ال کے آپ دکمل 
ہیں ۔ یہ ضرورے کہ وہ فضول اور ے تاد مقامے نہیں لیے تھے ۔ ان کو 
روپے ک ضرورت ضرور تھی لیکن اس کی ے جا ھوس نہیں تھی ۔ چنانچه ایسا بھی 
ھوتا تھا کہ ایک موکل اصرار کر رعا ے کہ آپ میرا مقدمہ لے لیں اور معقول 
نقد معاوضہ* عنت بھی پیش کر رعا ھے لیکن وہ اس کو سمجھاےۓ جاۓ ہیں 
کە دیکھو بھائی تمہارے مقدمهہ میں کچھ جان نہیں ے؛ خواہ مخواہ اپنا روپیه 
ضاع مت کرو۔ اور موکل مصر ے کە آپ ے کیاہ جیتنا ھارنا میری قسمت کا 
معامله ے؛ آپ آجرت لیجئے اور میری طرف ے پیش عوجائے ۔ لیکن اقبال کو 
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وہ آمادہ نہ کرسکا اور ناراض ھوکر واپس ھوکیا ۔ ان کی اس وکالت کی زندگی 
کا ایک واقعہ مجھے یاد آگیا جو ایک سبق آموز لطیفه ہے ۔ ایکمولویصاحب 
ان کے پاس آیا چایا کرۓ تھے اور کچھ دینیات اور فقہ کے مسائل پر گفتگو 
کرۓ تھے اور کچھ اپنے ورئثهٴ پدری کے جھکڑے کے متعلق ۔ وہ اپنے والد 
مرحوم کے ترکے ہے اپنی بہن کو حصهٴ شرعی دینا نہیں چاھتے تھے اور انگریزی 
قانونکا سہارا ڈھونڈےۓ تھے۔ پنجابہیں دینداری کے بڑے بڑے مدعی‌صوم و صلواۃ 
کے پابند لوگ ووۓ کے معاملے میں عدالت میں علیالاعلان کھڑے ھوکر یه 
کە دیتے ھیں کہ ھاری برادری یا عمارے علاقے میں ورثه شرع محمدی کے 
مطابق تقسم نہیں ھوتا بلکہ رواج کے مطابق ھوتا ے اور رواج لڑکیوں کو 
ورۓ میں حصه نہیں دلاتا ۔ اس بارے میں شہادتیں پیش کی جاتی ہیں اور 
عدالت رواج کے ثابت هوۓ پر رواج کے مطابق فیصلہ کرتی ےہ ۔ یه مولوی 
صاحب اقبال کو ھمیشہ طعنهہ دیتے تھے کہ تم اس قدر علم دین رکھنے ہے 
باوجود اور اسلام اور اس کے نبی ے اس قدر عشق کا دعویٰ کرے پر بھی ڈاڑھی 
کیوں نہیں رکھتے۔ آخر ایک روز تنگ آ کر اقبال ۓ کہا کە دیکھۓ مولوی 
صاحب علم اور ایان کے باوجود ر شخص کے عمل میں کچھ نہ کچھ کمزوری 
ہوق سے ۔ آپ کی کمزوری اور خلاف شرع حرکت یہ سے کہ آپ بہن کو 
حصہ نہیں دیتے اور میری کوتاھی ی٭ ےے کە میں ڈاڑھی منڈاتا ھوںء لائیے 
ھاتھ بڑھائے؟“ اس وقت ایک معاعدہ ھوجاۓ جس سے آپ اور میری کمزوریاں 
بیک وقت رع ھوجائیں؛ آپ بہن کو ورۓ میں حصهہ دے دیجۓے اور میںڈاڑھی 
بڑھاۓ لیتا هوں ۔ لیکن مولوی صاحب کو ہمت نہ ہو ۔ ۔ ۔ 

اقبال وکالت میں کچھ زیادہ وقت صرف نہیں کرۓ تھے ء اس کو حض پیٹ 
. پالنے کا ذریعہ سمجھتے تھے ۔ صرف ھائی کورٹ میں اپیل کے مقدمے لیٹے 
تھے جن میں درد سری کم عوق ے اور علم وعقل اور نقطه بینی ے زیادہ کام 
لینا پڑٹا ے۔ مقدے بھی بہت چ نکر تھوڑی تعداد میں لیے تھے ۔ اس وجہ ے 
میرا غہال ے کہ انکی وکالت کی آسدی کبھی ایک ہزار ماھوار ے زیادہ نہ 
ھوئی ۔ وہ طبعاً شاعر اور عالم اور علم دوست شخص تھے ؛ لیکن میں ۓ ایک 
بات ان کی زندگی میں ایسی دیکھی جو مشاعیر میں ے شاید ھی کسی ک زندگق 
میں ملے ۔ ان کا دروازہ ہر وقت کھلا رعتا تھا اور بعر شخص ان کے پاس هر 
وقت ے تکلف چلا آتا تھا ۔ ان کے گھر اور ان کی صحبت پر حافظ کا یه شعر 
صادق آتاے : 

هر کہ خواعد کو بیار ھرکہ خواھد کو برو 
گبر و دار و حاجب ودربان دریں‌درتاہء ٹیست 
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شاعری کی وجہ سے وہ ہر دلعزیز بہت تھے ۔ نہ صرف طالب علموں اور 
علم دوست لوگوں کو ان سے ملنے ک آرزو رعتی تھی بلکہ ایسے لوگوں کو بھی 
جو ان کو بڑا شاعر اور صاحب کال سمجھ کر ان ے ملاقات کو ایک نعمت 
سمجھتے ۔ ان کے پاس ختلف امتحانوں کے پرچے آۓ تھے ۔ سال کے بعض مہینوں 
میں جب بھی میں ان ے ملا تو دیکھا کہ مہمل جوابات کی ورق گردانی هو 
ری سے ۔ مجھے ان کے اس مثغلے پر اس وقت افسوس نہیں ھوتا تھا جتنا اب 
ہوتا ےہ کہ غم روزکار اور زندگی کی محبوریوں ۓ اس یکانهہٴ عصر کے قیمتی 
اوقات اور قوتوں کو کن کاموں میں لگا رکھا تھا ۔ اس جوعر ناشناس تمدن کو 
کیا کہۓ جو ایک غیر معموی صاحب کال کو بھی معمولیسادہ زندگی بس ر کرے 
کے لئے غم روزکار بے ے نیاز نہ کر سکے ۔ اسی وقت اوز اسی عنت "کو اگر وہ 
کسی علمی کام یا شاعری میں صرف کر مکۓے تو لاتعداد انسان اس ے مستفید 
اورلطف اندوز ھوۓ ۔ اس زماے میں ابھی اودو نثر و نظم لکھنے والے صاحب 
کال ھوے پر بھی معقول معاوضہ حاصل نہ کر سکتے تھے ۔ ایک سر تبہ اقبال 
ۓے مجھ سے فرمایا کہ اکر ہاری قوم میں اھل قلم اچھا روزک5ر پیدا کر کے ۔ 
اطمینان کی زندگی بسر کر سکتے تو میں اس کے سوا کوئی اور کام نہ کرتا۔یہ اس 
زماۓ کی باتے جب اقبال ایک اچھےشاعری حیثیت ہے تو مشہور تھےلیکن ابھی 
تام قوم کے دل و دماغ پر ان کا تمضه نہیں هوا تھا اور معقول قیمت پر ازدو 
کتاہیں خریدۓ کا رواج نہیں تھا ۔ مولانا شہلی جسے مشہور مصنف بھی کوئی 
علمی کتاب پانچسو سے زیادہ نہیں چھہواۓ تھے ۔ عرصے ہے احباب مصر تھے 
کہ اپنا مجموعھٴ کلام چھہواؤ لیکن وہ سن کر ٹال دیتے تھے ۔ اس بارے میں 
یہاں تک ٹال مٹول ہوئی کہ حیدرآباد میں ایک صاحب ۓ اخباروں اوو 
رسالوں سے ان کی تام مطبوعہ نظمیں جىع کر کے ء ان کی اجازت کے بغیر اور 
یغیں ان کو خبر کۓ ؛ ایک مجموعه چھہوا کر فروخت کرنا شروع کر دیا جس 
ہے وہ بہت برھم هوۓ ۔ کوئی اچھا شاعر اپئے ختلف زمانوں کا کلام جوں کا 
توں شائع کرنا نہیں چاہتا ۔ بعض نظموں کے متعلق وہ چاهتا ہے کہ دنیا انہیں 
فراموش کر دے ء بعض اشعار میں رد و بدل کرتا ہے ؛ کہہیں کچھ مٹاتا ے ؛ 
کہیں اضافه کرتا ے ۔ کچھ نہ پوچھۓ کہ ان صاحب ے کیا غضب کیا اور 
اقبال کو ان پر کس قدر غصد آیا ۔ 

اقبال ۓ سب سے پہلے اسرار خودی کو اپنے صرفے ہے طبع کرایا اور صرق 
پانچسو نسخے چھواۓ ۔ ان میں بہت سے نسخے دوست احباب ۓ اچک لۓ ۔ 
جن ملے والوں کو وہ اس حکیانه شاعری کے سمجھنے اور لطف اٹھاۓ کا اھل 
سمجھتےتھے انکو خودبھی ایک نسخه تحفتاً عنایت فرما دیتے تھے ۔ میں اس ژماۓً 
میں ایم اے میں فلسنه پڑھتا تھا اور جب کبھی موقع ملنا فیض صحبت کے لے 
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ان کی خدمت میں حاضو هو جاتا تھا ۔ اپنے منشی طاھر دین کو بلایا اور کہا 
کہ ان کو ایک نسخہ دے دو لیکن ان سے قیعت نہ لینا ۔ فرماۓ لکے کہ 
مارے زماۓ کے امراٴ کی کتب بینی کا شوق ملاحظهہ هو میرے ایک دوست 
ۓ اسرار خودی کا ایک نسخه ایک بڑے دولت مند نواب صاحب کے پاس 
پہنچا دیا ۔ نواب صاحب کے ایک بڑے بھائی بھی ہیں ۔ مجھے خبر ملی ےہ کھ 
وہ دونوں نواب آپس میں اس ایک نسخے پر جھکڑ رے ہیں کہ یہ کس کا ےے؛ 
میرا ے یا مہاراء لیکن اتنی ہمت نہیں وق کہ ایک روپیه خرچ کر کے دوسرا 
نسخه خرید لیں ۔ 
اسی طرح ایک روز نا قدری* غالم کی شکایت کرۓ لگے ۔ میں نۓ اپتی عمر 
میں دو تین مرتبھ ے زیادہ کسی تعلىی یا تفاخر کا فقرہ ان کی زبان سے نہیں 
سنا ء اپنے آپ کو بڑا بنانا اور بتانا انْ کی سیرت کا جزو نہیں تھا ۔ کہنے لگے 
کہ دیکھو زماۓ زماۓ کا فرق ہے ؛ فیضی کو اکہر مل گیا جس ہے فیضی 
کے کمال ےۓ بھی پرورش پائی اور شہرت دوام بھی حاصل کی ؛ فیضی کے پاس 
کیا تھا جو میرے پاس نہیں ىے ؟ لیکن زمانہ پلٹا کھا کیا سے ۔ اس زماۓ میں 
ان کے دل میں یه احساس پیدا هو رھا تھا کە میں اپنے افکار اور اپنی شاعری 
کی قوت سے قوم کے دل و دماغ میں انقلاب پیدا کر سکتا ھوں ۔ یورپ میں 
کہی ہوئی دو نظموں میں یہ دو شعر اس احساس کے شاہد ہیں ؛ 
میں ظلمت شب میں لے کے ٹکلونکا اپنے درماندہ کارواں کو 
شرر نشثان ھموکىی آہ میری؛ لفس میرا شعله بار ھوکا 
زسائہ دیکھے کا جب مرےٴ فدل: ے عحشز اٹھے کا گفتگؤکا 
سی خموشی نہیں سے کویا مزار ھے حرف آرزو کا 
اسی مضمون کے وہ اشعار بھی ہیں جن میں انہوں ے اپنے رفیق عبد القادر 
کو اخاطب کیا هے : 
اٹھ که ظلمت ہوئی پیدا افق خاور پر 
بزم میں شعلوہ نوائی سے اجالا کردیں 
شمع کی طرح جئیں بزم کە عالم میں 
خود جلیں‌دیدہٴ اغیار کو بینا کر دیں 
اقبال کی گفتگو میں یہ خوبی تھی کہ ہر قسم کا شخص ان سے ملتا تھا 
اور وہ عر شخص ے اس شخص کے مذاق کی بات کرۓ تھے ۔ وہ کافر کے کفر 
ہے؛ ملعد کے الحاد ہے ؛ متقی کے تقوعل سے اور گنہکار ری گنہکاری سے اور رند 
کی رندی ے براہ راست واقف تھے اور عر صنف سے جب وہ بات کرۓ تھے تو 
سے والے کو یہ احساس نہیں ھوتا تھا کہ سنی سنائی باتیں کر رھا ہے اور ان 
کی اصلیت ہے واقف نہیں ء اس لئے ان کی گفتگو کبھی ے معنی اور پھیکی نہیں 


ھوی تھی۔ اور ایک بڑی خوەبی ان میں یه تھی کہ ان میں تصنع کا نام و نشان 
نہیں تھا۔ ان کو یە خواہش نہیں تھی کہ لوگ مجھے خواہ خواہ متقی یا صوق 
سمجھیں ؛ تصوف کی باتیں صوفیاۓ کرام کی طرح کرۓ تھے لیکن کبھی کسی 
کو ذلیل کرنۓ کے لئے اس کی ھنسی نہیں اڑاۓ تھے ۔ چونکہ وہ خود ظرافت 
پسند تھے اس لے ان کے ے تتاف ھمشیں بھی ان ے ھنسی مذاق یق 
باتیں کرۓ تھے ۔ میرے سامنے کی بات ھے؛ لاہور کے ایک حکمم صاحب 
کبھی کبھی ان کے پاس آ بیٹھتے تھے ۔ وہ زرا رند مشرب تھے؛ ارباب نشاط کے 
'دوتھوں پر بھی نظر آۓ تھے ۔ اقبال ہۓ ہنس کر پوچھا : ”' فرمائیے حکم 
صاحب! آج کل اس طبقے میں کس کس کے ان آٹا بجانآے ٠٢‏ اکم صاحب 
بولے ”'جی کہاں! اب تو بس یہیں آتا هوں “ ۔ 

بعض اوقات علمی باتوں میں بھی ان کا انداز بیان ظریفائله ھوتا تھا ۔ ایک 
روز فرماۓ لے : دو چیزیں خاص انگریزوں کی ایجاد میں : ان میں ایک ےے 
ے انگ گیسٹ (یعنی وہ سہان جس سے اپنے کھاۓ کی قیمت وصول کی جاۓ 
لینن اس کے باوجود مہان کہلاۓ ) ء اور دوسرے دیانتداری بہترین تدبرو 
مصلحت ے ۔ اور قوسیں تو دیانتداری کو دین و ایان اور اخلاق اور ت زکیە'ٴ 
نفس کے ساتھ وابستہ ٹر رھیں لیکن اس قوم ے اس کو بطور پالیسی کے اغتیار 
کرے ى تلقین ى ۔ اسی طرح فرمایا کہ لوٹ ء جہر ؛ ظلم ء ناجائز مطالے ء یه 
سب کچھ پہلی جابرانہ اورے آنین حکومتوں میں بھی تھا اور موجودہ ائینی 
حکومتوں میں بھی ھے ۔ فرق صرف یہ ہے کہ اب حکومتیں یہ کرق ھیں کهہ 
جو ئچھ ٹرنا ہو ایے پہلے لکھ لو اور اس کا نام رکھو ضابطه اور قانون اور 
پھر جو جی چاعے کرو؛ بس اپنے هر فعل میں کسی قانون اور ضابطه کا حوالهہ 
دے ٹر اس کو جائز بنالو ۔ بس لکھ لینا اور بغیں لکھے کرنا : اصل فرق یھی ىے ۔ 

اقبال کے ایک دوست ہہت سیاہ فام تھے اور اقبال ان کی رنگت پر عمیشهہ 
طبع آزمانی کرۓ رعتے تھے ۔ یه صاحب نائٹ یعنی سر ہوگۓ ۔ اقبال ہنۓ کہا 
" انگریزوں ۓ تم کو صحیح خطاب دیا ے ۔ لیکن خطاب نیا ے عض تمہاری 
حفیقت بیان کردی سے ۔ تم پہلے بھی نائٹ یعنی شب سیا ھی تھے؟' ۔ اسی طرح 
یە صاحب ایک انگریزی ڈنر میں جس میں اقبال بھی تھے سیاہ سوٹث اور سیاہ 
موزے اور بوٹ پہنے هوۓ آۓ ۔ جو رنگ جسم کا تھا وھی لباس کا ۔ اقبال ۓ 
بڑے تعجب سے ان کو دیکھ کر کہا کہ ارے تمہیں یہ کیا ہو گیا کہ مم 
برہنہ ھی اس دعوت میں چلے آۓ ۔ میرا خیال سے کہ اگر کوئی شخص اقبال 
کے لطیفے اس کے غنشینوں ہے پوچھ پوچھ کر جمع کرے تو ظرافت کا ایک 
دلچسپ مجموعہ بن جاۓ ۔ 

میں ابھی عرض کرچکا ہوں کہ انکا گھر ہمیشہ ہر شخص کے لئے کھاا 


ه۳ 


رھتا تھا ۔ بظاعر یه تضیع اوقات معلوم ھوق ے؛ بعض لوگوں کے دل میں‌غیال 
پیدا ھوکا کہ یہ شخص مطالعہ کب کرتا تھا؛ بڑے بڑے سمسائل کے متعلق 
سوچتا کب تھا اور هر کس و ناکس کو کیوں اجازت عام تھی کہ جب تک 
چاے اس کے پاس بی ٹھکر اس کا وقت ضائع کرے ۔ میں ے تو کبھی یہ سوال 
ان سے نہیں کیا ۔ شاید اس لئے کہ میں خود ان کا وقت ضائع کرۓ والیں 
میں تھا ۔ بعض اور لوگوں ے ان ے کہا تو جواب دیا کہ میرا وقت ضائم 
ہیں هوتا ۔ رنگ رنگ کے لوگ میرے پاس آۓ ہیں اور طرح طرح کی باتیں 
کرۓ ہیں ۔ یه بھی براہە راست نوع انسان کے مطالعے کا ایک ذریعة ے ۔ 
اصل مطالعه انسانی فطرت کا مطالعد ے ۔ 

اس کے علاوہ یه بات بھی تھی جو میں ےٗ ان یىی صحبت میں ممحسوس ک 
کہ خواہ کوئی شخص بھی ان کے پاس بیٹھا هو اور کوئی بات بھی کر رھا ھو 
ان کے چہرے ہے معلوم ھوتا تھا کە وہ کچھ سوچ رے ہیں ۔ سناۓے والے کی 
بات بھی سن رے میں اور خود سوچتے بھی جاۓ عیں ۔ باتیں کرۓ والے کو 
یه وھم و گان بھی نە هوتا تھاکہ اس وقت کیا عجیب و غریب مضامَین اقبال 
کے ذھن میں پیدا ہو رے ہیں ۔ 

واقعه یہ ے کہ اقبالجس حفل میں بھی هوۓ تھے وہ باعمہ اورے عمہ 
هوے تھے۔ سب کے ساتھ بھی ہیں اور سب سے الگ بھی ۔ رقص و سرود کی 
عحفل میں بیٹھے ہیں سب لوگ گاۓ سے لطف اٹھا رے هیں اور اٹھکھیلیاں 
کر رعے ہیں ؛ ادھر ادھر ی چھیژ چھاڑ و رھی ےء لیکن یک بیک اقبال کی 
طرف جو دیکھا تو کال رقت ہے ان کی آنکھوں میں ہے آنسو ٹہک رے ہیں ۔ 
ے و ئغمه جو دوسروں کے لۓ نشەاندوہ ربا تھا وہ اس شخص کو خدا جاے کس 
سوز و گداز کے غالم میں پہنچا دیتا تھا - اقبال کے بعض ھمنشین اس کے انداؤ 
طبیعت کو سمجھ گۓ تھے ۔ باتیں ھورھی ہیں ء انہوں مۓ دیکھا کہ اقبال 
خاموش ے اور ایگ خاص قسم کی کیفیت اس کے چہرے سے نمودار ے۔ وہ 
سمجھ جاۓ کہ اشعار نازل هو رے ہیں ۔ چنانچہ وہ کچھ عرصے کے لۓ اقبال 
کو اس کیفیت میں چھوڑ دیتے تھے۔ اس کے بعد ان کو معلوم ھوتا کہ مقدس 
لا جواب نظم ہم سے باتیں کرۓ کے دوران میں ھی اس ہر نازل ہوئی۔ اس ہے 
آپ اندازہ کرلیجے کہ اقبال کے لئے کوئی صحبت بھی تضیع اوقات کا موجب 
نہیں بن سکتی تھی ۔ 

ایسی طبیعت بھی خدا ‏ کیا بڑی نعمت ہے جس کو جلوت میں بھی غلوت 
حاصل ہو ۔ یہ صوفیاٴ کے '' دست بکار و دل بیار “ والا معامله ے ۔ یه لوگ 
ائسائوں کے ساتھ اسی طرح رھتے ہیں جس طرح بطخ پانی میں ۔ چاروں طرف ہے 
پانی کے تھپیڑے پٹ رے ھیں؛ لیکن ہر خشک کے خشک ہیں ۔ 
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اقبال کا فلسفہء خیر وش 


خلیفه عبدالحکم 

کسی مذھب یا فلسغے میں خیرو شر کا نظریہ ایک صکزی حیثیت رکھتا 
سے ۔ انسان فطرتاً خی رکا طالبا'اور شر ہے گربزاں ے ۔ عُقزاط کی یہ تعلیم تھی 
کہ کوئی شخص بدی کو بدی جا نکر اس کا سر‌تکب نہیں ہوتا۔ هر قسم کی 
بدی کا مرتکب اس کو کسی نہ کسی طرح کی بھلای ہی سمجھ کر کرتاے۔ 
بدی کو بھلائی سمجھتا دراصل هر قسم کی غلط کاری کی بنیاد ے اور بدی کا 
ارتکاب صحیح علم کے نہ ہوۓ ے پیدا ہھوتا ے۔ هر قسم کی بد اخلاق درحقیقت 
جہالت کا نتیجہ ہے ۔ نیکی علم سے اور بدی جہل سے سرزد ہوق سے ۔ اسی طرح 
لذت اور تسکین کی خواعش بھی فطری ہے ۔ ایک ول بھی آرزو کی تسکین چاہتا 
ہے اور ایک چور بھی۔ انسانوں میں فرق صرف اس ے پیدا هوتا ےکە وکس چیزڑ 
ے لذت حاصل کرۓ ہیں ۔ عادل کو عدل میں اور رح مکو رحم میں مزا آتا ے؟ 
عالم علم سے لذت اندوز ھوتا ے اور ظالم ظلم سے ۔ چنگیز خان کے سوانح حیات 
میں لکھا ھے کہ ایک مر تبہ اس ۓ اپتے فوجی سرداروں اور درباریوں ے یه 
سوا لکیاکه بتاؤکە انسان کو سب ہے زیادہ لذت کس موقع پر اورکس چیز ے 
حاصل ھوق سے؟اپنے اپنے مزاج کے موافق ختلف سرداروں‌ ۓ اس کا مختلف جوابد یا۔ 
کسی ۓ حصول عزتکا ذک رکیاٴ کسی ۓ نشہٴ فتوحاتکا اورکسی ۓ جسانی لذتوں 
کا نقشہ کھینچا ۔ سب کے جوابات س نکر چنگیز خان نۓکہاکہ مم لوگوںن نۓ جتٹی 
لذ تیں‌بیان کی ہیں وہ سب ادنول درجےکی ھیں اورکمی میں انبساطکی وہ شدت نہیں 
جو اس موقع پر پیدا ھوق ےکہ دشمن کاکٹا ہوا سر تمہارے قدموں کے سام 
پڑا هو اور اس کی بیوی بچوں کی ؟ہ و زاری اور ناله وفغاں جو سب نعمتوں ے 
زیادہ دلکش ےے؛ سنائی دے رھی ھو۔ اس ہے انداز ہم کیجۓ که انسان کا لذتوالم 
اور خبر و شر کا معیا رر کس قدرختلف هوتا ے ۔کسی مذھب کا اندازہ بھی اسی 
سے ہو سکتا بے کہ اس کی تعلیم میں خیر و شر کا کیا مفہوم ھے ۔ کسی فرد کا 
نظریه“ حیات بھی حقیقت میں اس چیز کا نام ہے کهہ وہ کس بات کو خبر اور 
کس کو شر سمجھتا سے ۔ آئیے ؛ اقبال کے فلسفہٴ خیرو شرکی مہید کے طور 
ہر بڑے بڑے ادیان اور مشہور فلاسفه کی تعلیم پر ایک سرسری نظر ڈالیں تاکه 
اس تبصرے کے بعد اقبال کے نظریهٴ خبرو شر پر روشنی پڑ سکے اور اس کی 
امتیازی خصوصیت معلوم هوسکے ۔ بدھ مت کو لیجئۓے ۔ گوتم بدھ ایک چھوٹی 
سی ریاست کے شہزادے تھے ۔ زمانہ* بلوغ تک بدھ کو بڑے نازو نعم میں 


۹ 


ء۳ 


رکھا گیا اور اس اس کا اغتمام کیا گیا کہ وہ خود بھی شرقسم کے ثر ہے 
محفوظ رھے اور دوسرے انسانوں کی بھی کسی قسم کی مصیبت اس کی آنکھوں کے 
سامنے نہ آۓ ۔ اس کا شعور خیررحعض ے اشنا اورشرور و آفات ے بیگانه رھا ۔ 
لیکن ی٭ قدغن کب تک کام دے سکتی تھی؟ جب (لدگ کے حقائق یک بیک 
اس کے سامنے آۓ ؛ اس ۓ موت ؛ بماری اور بڑھاے کا مشاھدہ کیا تو وہ گھبرا 
گیا اور سوچنے لکا کہ یہ سب کچھ کیوں ہے اور اس سے چھٹکارے کی کیا 
ترکیب ہو سکتی ہے ؟ ہندوستان کے سروفجہ ادیان اور فلسفے اس کو مطمئن 
نہ کر سکے ۔ وہ آزادانہ فکر تحقیق اور ذاق تجرے ہے اس نتیجے پر پہنچا جس 
کو غالب ۓ اس شعر میں ادا کیا ھہ : 
قید حیات و بند غم اصل میں دونوں ایک ھیں 
موت ے پہلے آدمی غم ۓ نجات پاۓ کیوں؟ 
بلکة یوں کہنا چاعئے کہ وہ اس خیال سے بھی ایک قدم آُگےر بڑھا اور 
ذوق کا ھم نوا ہو کر پکار اٹھا : 
اب تو گھبرا کے بی کہتے ہیں کہ س جائیں گے 
سص کے بھی چین نە پایا تو کدھر جائیں گے 
سہاتا بدھ ۓ کہا که خالی موت سے بھی نجات نہ ہو سکے گی جب تک 
کھ تام زندگ کی جڑ یعنی ؟رڑو کا قلع قمم نہ کیا جاۓ ۔ جب تک کسی قسم 
کی بھی آرزو باق رے گ وہ ضرور زندگ کی کسی شکل میں صورت پذیر هوگ اور 
یه صورت پذیری لازماً باعث الم ہو گی ۔ زندگی کی کوئی چیز قابل اعتنا نہیں ھے۔ 
فناۓ مطلق کے بغیر نجات محال ھے ۔ جاوید ثانے میں اقبال ۓ فلک قمر کی سر 
کا حال لکھتے هہوۓ ییان کیا ھے کہ وہ وادیٴ طواسین میں پہنچا تو گووتم بدھ 
سے ملاقات ہوئی ۔ گوتم بدھ نۓ اپنا نظرید* حیات ان شعار میں بیان کیا : 
ھرچہ از محکم و پائندہ شناسی ء گزرد 
کوہ و صحرا و ہر و بحر و کران چیزے نیست 
از خود آندیش و ازین بادیہ ترسان مگرز 
که تو ہستی ووجود دو جہان چیڑزے نیست 
شاید عالم بالا میں پہنچ کر گوتم بدھ نۓ اپنے نظریهٴ حیات میں کچھ 
تبدیلی کر لی ہو ورنہ اس کی حتیقی تعلیم میں تو“ ہستی“ بھی نہیں ۔ اس کے 
هاں تو نفس یا خودی یا روح بھی عض مظاھرو حوادث کی سیمیائی کیقیت ھی 
کا نام ے ۔ اس کے ہاں زندی ایسا گھاٹے کا سودا ے کہ اس کو کسی شرط 
اور کسی قیمت او ر کسی اجر کے ساتھ بھی قبول کرنا اود“یا ( جہل ) ے ۔ 
ہالفاظ دیگر زندگی اپنے تام مظاہر میں شر ھی شر ے اور اگر شر ہے نجات حاصلِ 


۳۸ 


کرئا مقصد حیات ہے تو ھرقسم کی زندگ ہے منہ پھبر لیٹا ھی صحیح راستہ 
: 
ترک دنیا ء ترک عقبوٰ ؛ ترک مولول ؛ ترک ترک 
عدمی عدم ۶ عظمی عاہم ۶ ژعدم۔ چا صرلا بری مب 

ایسے تام نظریات گریز کے نظریات ہیں ۔ دئیا اچھی نہیں ؛ زندگی میدان 
کارزار اور عرصہٴ پیکار ے جس میں جی ت کہیں نہیںء هار ھی ہار ھے۔ جو سمجھتا 
عہ کھ جیتا وہ بھی در اصل ھارا یے۔ 

اقبال کو نطشے کے فلسفہ کے بعض پہلو حیات آفرین هوۓ کی وجہ سے بہت 
پسند ہیںٴ اگرچہ اس کی نسبت بھی اقبال کی یہی راۓ تھی کہ ''قلی او مومن 
جساغش کافرست ۶“ ۔ نطشے کہتا ے کہ مذاعب حقیقت میں فقط دو ھی قسموں 
کے ہوۓ ہیں: ایک وہ جو زندگی کا ائثبات کرۓ ہیں اور دوسرے وہ جو اسکی 
نفی کرۓ ھیں ۔ ثفی کرۓ ‏ والے مذاعب میں فنا ہر اور قرار پر بہت زور ے 
اور ان سلبی مذاہب میں رغبانیت ھی اصلىی روحانیت سمجھی جاق ہے ۔ دوسری 
طرف ائباتی مذاہب زندگی کو اس کی تام تلخیوں کے باوجود ایک آزمائش گە ؛ 
میدان عمل اور نردبان عروج سمجھتے ھیں ۔ رکاوٹوں پر غالب آ کر سبرت کو 
قوی کرنا اوو مزاحم قوتں کی شسخبران کا مطمح نظر ہوتا ے ۔ اقبال کا زاویہ* 
نگاء بھی یہی سے ۔ اس کے ہاں محبزر و شر کا بمانہ لذت و الم کا پیمانه نہں ۔ 
اس کے ہاں جمود سب سے بڑا شرے اور حرکت میں بزکت ہے۔ ا سکو زندی 
کے جال کےساتھ اس کا جلال بھی قبول ے۔ دلبری کے ساتھ ساتھ ا س کو قاھری 
بھی پسند ے ۔ خدا کی صفات میں سے '' کل یوم ہو فی شان “ کی صثت اس کے 
افکار اور تاثرات میں سائی اور سموئی ہوئی ہے ۔ فطرت میں جہاں جتنی زندی ے 
اتتی ھی خلاق ہے۔ حیات اور خلاق ہم معنی صفات هھیں ۔ اقبال کا مرشدعارف 
رومی کہ گیا تھا کە عر قسم کی کوشش جمود اور خنتگ پر فضیلت زکھتی ۓے 
خواہ وہ شش ے ھودہ ھی عوع 

شش ے هودہ بە از خفتگق 

اقبال بھی اس رنگ میں خیر و شر کے عام معیار سے بلند ھوکر کہتا ے : 

چو از دست تو کار نادر آید گناے ھم اگر باشد ثواب است 

اقبال کو زندگی میں عض تکرار یا بغیر کسی جدت کے کسی طور عمل کو 
دھرانا روح فرسا معلوم ہوتا ھے ۔ اکثر زندگیاں ے جدت و ندرت حض تکرار 
اعال ھی ہوق ہیں : 

صبح ہوق ہے شام ہوق ہے عمر بونہی تام ہوق ھ 

اقبال کو جب فطرت میں بھی شب و روز ی محض تکرار معلوم عوتی ے تو 

وہ اکتاکر خدا ے شکایت کرۓ لگتا ھے کہ تو تو خلاقی ےء ترے هر فعل 


ال 


میں جدت وی چاہۓ؛ تبری آفریدہ فطرت میں یہ ے روح بھیک سی ٹکرار 
کیوں نظر یق ہے : 

طرح نو افگن که ماجدت پسند افتادہ ایم 

این چہ حیرت خانهٴ امروز و قردا ساختی 
جدت پسند اور خلاق فطرتوں کو ایسی کائنات بھی جامد معلوم ہوتی ےہ 
جو ایک مقررہ راستے ہر چند قاعدول کو دھراتی رھے اور اس میں هر وقت نۓ 
عالموں کی آفرینش نہ وق رے۔ دیوان غالب کے بھوپا ی نسخے میں اسی نظریهٴ 
حیات کا ایک لا جواب شعرے جو عام مطبوعہ دیوان میں نہیں ملتا: 

سے کہاں ا 'منا کا دوسرا قدم یا رب 

ہم ےۓ دشت امان کو ایک نتش پا پایا 
وہ کہتا حے کہ تمناۓ حیات هر قدم پر ایک کائنات کی آفرینش کرق ے۔ 
یہ ماری تام کائنات ارض و سا مجنا کا ایک نتش قدم ہے ۔ ضرورے کہ اس 
کا دوسرا قدم کسی اور عالم کی آفرینش کا باعث ھوا عو ۔ هر روح اس دوسرے 
عالم کی طرف بڑھنے کے لۓ بیتاب عے لیکن معلوم نہیں کہ وہ قدم کہاں پڑا ے؟ 
اقبال کے ہاں خیرہ لذت اور سکون کے ہم معنی چیز نہیں کیوں کە زندی اگر 
ایک حالت پر قائم هو جاۓ تو وہ خیر بھی جمود کی وجہ سے شر بن جاتا ھے ۔ 
عام مذھبی عقیدہ یہ ہے کہ نیک آدمی اعمال سنہ کا اجر حاصل کر کے جنت 
ابدی میں مطمژن ہو جاۓ کا ۔ جہاں زندگی کا اضبطرب ختم ہو جاتا ہے وہاں 
ترق کی ضرورت اور گنجائش نہیں رعتی ء مقاصد آفرینی اور ان کے حصول کی 
کوشش کا کوئی سوال نہیں رھتا ۔ بعض صوفیہ جو جنت کے عام تخیل سے اوہر 
گۓے ہیں ان کے ہاں خیر مطلق واصل با اللہ هو جانا ے جہاں سفر حیات ختم 
ھوجاتاے ؛ کیوں کہ انسان اہنی آخری منزل مقصود پر پہنچ گا ے ۔ افال 
کا نظریہ* جنت جو اس کے نظریہٴ خیر و شر کا آئینہ ہے لذت پرستوںء تن آسانوں 
اور سکون پسندوں ہے بھی الگ سے اور واصل با انقەیا فنا هوے والےصوٹیوں ے 
بھی جداکانہ ے : 

هر لحظہ نیا طور نئی برق تجلی القھہ کرے مرحلہٴ شوق نہ ہو طے 
وہ ابد الآباد تک جدت آفربتی اور خلاق کے ساتھ زندہ رهنا چاهتا ے ۔ 

اس کے ہاں خیر کا تصور یہ ہے کہ زندگی اپنے ھی مکنات کو ظہور میں 
لی رۓ اور خوب ے خوب تر کی طرف بڑھتی جاۓ ۔ وہ باغ و شاھد وشراب کی 
چنت میں پہنچ کر آسودہ و مطمئن نہیں ہو سکتا ۔ وہ جنت میں پہنچتا ہے تو حور 


۹'۰ 


اس سے شکایت کرتی ےہ کہ تو رسم آشنائی ے بیگانہ معلوم ہوتا ے : 
لە بە بادہ میل داری نہ بن نظر کشائی 
عجب ابن کہ تو نہ دانی رہ و رسم آشنائی 
اقبال اس کا جواب دیتا ے : 
دل ناصبور دارم چو صبا بہ لاله زارے 
چو نظر قرار گبرد بہ نکار خوب روۓ 
تہد آن زمان دل من ہۓے خوب ترنکارے 
زشرر ستارہ جویم زستارہ آفتاے 
سر منزلے ندارم کە بمیرم از قرارے 
چو ژ بادہٴ بہارے قدے کشیدہ خیزم 
غزلے دکر سرا یم بہ ھواۓ و ..ہارے 
طلسم نہایت آن کہ یہایتے ندارد 
یہ نکاہ ناشکیے بہ دل امیدوارے 
دل عاشقان ہمرد بە بہشثت جاوداے: 
نەنواۓ درد مندے ثہ غےئہ غمگسارے 
ہر موجود سے غبر مطمئن هو کر غیرموجود بلند تر مقام کی آرزو اور اس 
کے لۓ جد و جہد حیات کا اصلی جوہر سے ۔ مولانا روم کی وہ غزل اقبال کو بہت 
پسند تھی جس کا یہ شعرے : 
گفم کہ اود الا لال 
فت آں کە یافتمی نشود ائم آرزو ست 
میرے طالب علمی کے زماۓ میں ایک مرتبہ علامہ اقبال ۓ مجھ ہے 
فرمایا کہ میں بتاؤں که انسان کس وقت س جاتا سے ۔ کسی آدمی کو اس 
وقت مر دہ ار کرنا چاھئے جب اس میں نۓ افکاری قبولیت کی صلاحیت جاتی 
رے اوراس کے طرز فکر اور طرز عمل میں کوئی تبدبلىی مکن نہ رے ۔ ایسی 
حالت میں زندی زندی 'ہیں بلکہ مادے کی طرح حض تکرار عمل بن جاتی ہے ۔ 
نور و ظلمت ء یقین و کإن ؛ خیر وشر اور علم و جہل کی کشاکش ہی ے 
جس ہے زندگی کا ارتقاٴ ھوتا ے ۔ 
جرمنی کے ایک مشہور فلسفی ادیب لیسنگ کا ایک قول مشہور ے جو 
اقبال ھی کے نظریهٴ حیات کی عکاسی سے ۔ وہ کہتا ہے کہ اکر خدا کے ایک 
ھاتھ میں صداقت ازلی عو اوردوسرے ھاتھ میں تلاش حق اور وہ مجھے اس کا اختیار 
دے کہ ان میں ے جو چاھو وہ لے لو تو میں مودبانه عرض کروں : '' اے قادر 


چه دہ 


"ك۰ 


مطلق ! صداقت از ی کو تو اپنے پاس ھی رھنے دے اور تلاش حق مجھے عنایت 
فرما ؛ کیونکه فقط تیری ھی ذات مطنق سے ۔ ذات مطاق کی یہ خصوصیت ہے 
کہ تو مطلق حق کا مالک ہوۓ ہوۓ بھی حی و قیوم رہ سکتا ے۔ مجھے اکر 
معرفت کلی حاصل ہو گئی تو میں زندہ نہ رہ سکوں کا ۔ میری زندکی کا جوھر 
اصلی طلب اور کوشش سے اور و اسی حالت میں بای رہ سکٹی ہے کہ تلاش 
حق میں ہمیشہ مشغول رعےہ ٠“‏ ۔ خیرو شر کے متعلق اکثر مذھبوں اور فلسفوں 
میں یہ ایک معرکته الارا مسئلہ ے کہ اگر خدا قادر مطلق اور ریم و کرم 
صے تواس ےۓ شر کو یا شر جسم شیطان کو کیوں پیدا کیا اور فطرت کی الم 
آفرین اور کرب انگیز کیفیتوں دو عمل پیر هوۓ کی کیوں اجازت دی؟ اقبال 
کے نزدیک یہ مسئلہ انہیں نفوس کے لۓ لاینحل ہوتا ھے جو زندىی کی حتقیقتوں 
ے آشنا نہیں ۔ زندگی مزاحمتوں پر سمدسل غلبہ حاصل کرنۓ کا نام سے ۔ ائثر 
شر یا مزاحمت و الم کا وجود نہ ہو تو خیر بھی مفقود جاۓ ۔ زندگی خیر و شر 
یا یزدان و شیطان کے محارے کا نام سے ۔ تام سیرت سازی اور روح پروری اسی 
پیکاری رین منت سے ۔ جو یہ پوچھتا ہے کہ زندی میں شر کیوں ے وہ 
حقیقت میں یه پوچھ را ہے لہ زندگی زندگی کیوں ے۔ اقبال کہتاے کہ 
اگر زلیخا کا شرنه ہوتو یوسف کے جوھر کیے کھلیں ء اگر آتش ممرود نہ 
هو تو باغ خلیل میں بہار کہاں سے آتی؛ اگر فرعون کا تکہر نہ ھوتا تو موسیٰ 
کس طرح کیم اللہ بنتے ء؛ اگر طوفان نہ هوےٗ شناوری کہاں سے ترق پای ؛ اکر 
اندیشہ و ھجران نه عو تو لذت وصال کہاں ۔ اقبال کے نزدیک اگر شیطان نە 
ھوتا تو جہان بالکل ے لذت اور کور ذوق رہ جاتا ۔ شیطان اور شر ى شکایت 
کرنا زندگی اور خبرحقیقی کی ماہیت سے نا آشنائی کا انتیجہ ہے ۔ زندگی کی اصلی 
بھلائیاں متاع درد اور امتان نقصان ہی ہے ظہور میں آتی ہیں ۔ عرفی ےۓ حمد 
میں کیا حکی|نہ مطلع کہا ھے : 
اے متاع درد در بازار جان انداختہ 
گوهر هر سود در حبیب زیان انداختہ 

فقط جامد طبیعتوں کے لئے ھی شر کا وجود خدا کی رحمت اور ربوبیت ے 

انکار کا باعث بنتا ہے ۔ لذت و سکون جنت پر اقبال کے اعتراضات سنۓ : 


کجا ایں روزکارے شیشهہ باززے بہشت ایں گنبد گرداں نه دارد 
ند یدہ درد زندان یوسف او زلیخایش دل نالاں نہ دارد 
خلیل او حریف آتئے ٹیست کلیمش یکشرر در جان نہ دارد 


بہ صرصر در نیفتد زورق او خطر از لطمه*“ طوفان نه دارد 


۶۴۶ 
گجا ان لذت عقل غلط سیر اگر منزل رہ پیچان نه دارزد 
مزی اندر جہان کور ذوتے کكەیزدان دارد و شیطاننه دارد 
سعلانوں کو قرآن کریم ۓ يہ تعلیم دی کہ مومن خیرو شر دونوں کو 
من جانب اللہ مانتے هوۓ بھی خدا کو رحم اور رب ماے ۔ یه متضاد تما عقیدہ 
اسی حالت میں قابل فہم ہو سکتاے کہ غخیروشر کے اس تصور کو صحیح 
مانا جاۓ جسے اقبال ے پیش کیا ھے ورنه خدا ے رحم وعدل اور زندگی 


داستان الم رہ جاتی ے ۔ 


پا 


اقبال کے ھاں تقدیر کا تصرر 
خلیفه عبد الحکم 

اقبال کے تصورات اور افکار میں ہر جگہ ایک نیا ژاویه* نگاہ ن|یاں هوتا 
ہے ۔ ملت اسلامیهة میں صدیول سے جو تصورات ڈھثوں ہر مسلط تھے ان میں ے 
ھر ایک کے تصورکی تحصبل اقبال نۓ کی اور وہ اس تیجہ پر پہنچا کہ مسلانوں 
کے ذعنی اور ملی زوال کا ایک بڑا سبہب یە ے کہ اکثر تضورات کو ایے 
معنی پھتا دئیے گئے ھیں جو اصل مفہوم سے بہت دور ھیں اوو حیات بخش هھوۓٗ 
کی بجاۓ حیات کش ثابت ہو رے ہیں ۔ مفسروں ؛ فقیہوں اور صوفیوں سے 
اقبال کو یہی شکایتےکه وہ قرآن اور اسلام کی تاویلوں میں روح اسلام سے بہت 
دور جا پڑے ۔ امام رازی کی تفسیر کببر کے متعلق یہ کہا گیا ھے کہ فی کل 
شی الا التفسبر کہ اس میں اصل تفسعر کو چھوڑ کر اور سب کچھ ملتاے ۔ 
اکثر اور تفسیروں کے متعلق بھی اقبال کی ہی راۓ تھی ۔ توحید اور این ؛ 
قناعت اور توکل ء تقلید اور اجتہاد ان سب !اسی تصورات کا مفموم مسلانوں کے 
مذھبی اور عقلی رھناؤں ے کچھ ایسا بدل دیا که زندگی کی تخلیقی نوتیں اس 
قوم کے اندر سرد پڑ گئیں اور ٹھٹھر کر زہ گئیں ء 

زما برسان بہ ملایان سلامے با دادند پیغام خدا را 

ولے تاویل شان درحبرت افگند خدا و جہرڈل ومصطفیٰ را 

اقبال کا خیال تھا ,کہ تقدیر کے غلط منہوم سے مسلانوت:ی انفرادی اور 
اجتاعی زندگی کو بہت ثقعمان پہنچایا ےہ ۔ تقدیر اور تدبیر کا مسئثلہ حقیقت میں 
اھم ترین مسائل میں سے ہے اور کسی فرد یا قوم کی زندگ کا رخ بہت کچھ 
اس سے متعین هوتا ھے که اس سشلے کے متعلق اس کا انداز فکر کیا سے ۔ اقبال 
کا تام کلام تخودی کے تمین اور تاقین سے لہریز ہے اورتب باتوں ے [یادہ 
وہ مبلغ خودی ھی نظر آتا ے ۔ حقیقت میں اس تبلیغ میں ایک عظیم الشان 
ڈھنی انقلاب مضمر ے ۔ تقدیر کا مفہوم بھی اسی کی ایک شاخ حے ۔ اقبال سے 
ہلے خودی ایک مذموم تصور شمار ھوتا تھا۔ یه لفظ غرور اور پندار اور خود 
غرضی کے معنوں میں استعال ھوتا تھا ۔ انسانوں کی تقسم اس طرح کی گئی تھی 
که بعض خودی پسند هیں اور بعض خدا پسند اور یه دو متضاد باتیں شار ھوق 
تھیں ۔ انہیں معنوں میں کسی کا یہ ایک شعر مشہورھھ : 

تجھ کو خودی پسند ہے مجھ کو خدا بععد 
تبری جدا پسند ے مبری حدا پہند 


مم 


اقبال ہے قبل مسلانوں کے تام لٹریچر میں خودی کا لفظ انہیں مذموم 
معثوںل مس استمال ہوتا ے ۔ پہلے فلسفیوں ے خواہ وہ مادی ھهوں یا روحانی 
کسی لہ کسی رنگ میں انسان کی خودی کو باطل قرار دیا ۔ مادیت میں تو 
نفس انسائی ہی کی کوئی حقیقت نہیں رهتی؛ اس میں کسی قسم کی خودی کا تصور 
کہا ہے پیدا ہو سکتا سے ۔ مادیت حقیقت میں ایک طرح کی تقدیر برستی ہے 
خواہ وہ تقدیر اندھی عی هو ۔ تام اعال مادے کے اٹل قوانین ہے متعین ہوۓے 
ہیں ء؛ کسی واقعہ کی کوئی غرض و غایت نہیں ہوق ؛ حیات و کائنات میں 
کوئی مقاصد نہیں ؛ ھر مظہر وجود علت و معلول کی زنجیری ایک کڑی هوتا 
ھے ۔ مادے کے میگانی عمل میں ریاضیاق اصول کا اطلاق ھوتا ے ۔ جس طرح 
ریاضیات کے اصول اٹل ھیں اسی طرح ھرعلت اور هر معلول کا عمل ناقابل 
تغبر میکانکی اصول گے ماتحت ہوتا ے ۔ انسان کا نفس اور اس کے ارادے کسی 
چیز کو بدل نہیں سکتے ۔ نفس خود ایک ے بس مظہر ھے ۔ تام ارادے مادے 
کے جمر سے پیدا ہوے هیں اور ان کے نتائج بھی مادی جم سے ھی ظہور میں 
آاۓ ہس ۔ لیک کی ئیکی اور بد کی بدی قابل ستائش ہیں اور نہ لائق مذمت ۔ 
مادیت کے اس تصور کا اثر :ام موجودہ سائنس میں نایاں کے اور اکثر سائنسدان 
انسائی زندی کو بھی اسیٰ جبری زاوبہ کے دیکھنہ کا عادی ہیں ة 
مادیت کے علاوہ اکثر مذاعب ےۓ بھی کسی نہ کسی قسم کے تقدیری 
جبر کو اپٹی تعلیم کا اہم جزو بنا لیا تھا ۔ کسی ۓے کہا کہ آدم و حوا ۓ 
ایک گناہ کیا تھا جسے خدا ۓ معاف نە کیا اور اس کی تام اولادیں توارٹی 
جمر کے تحت گناہ کی سرتکب ھوں گی ۔ اب هر انسان اکردہ گناہ اس پاداش 
کو لئے ھوۓ ہوا ے اور وہ اس کو کسی اچھے سے اچھے اعال سے بھی بدل 
نہیں سکتا ۔ البتہ چند اقابل قہم عقائد کو تسلم کر لینے سے اس سے چھٹٹارا 
حاصل ھوسکتا ے۔ کسی نۓ قانون اخلاق کو اس انداز کا قانون حیات بنایا کە هر 
یک و بد قعل ایک ایسی زنجر کی کڑی ے جس کا ایک سرا ال سے اور 
دوسرا ابد ہے ملا ھوااے ۔ زندگی یىی غرض یہ بتائی کە نیک اور بد دونوں 
قسم کے اعال ے ماوریل غو جانا چاھئے اور اس کا واحد نسخه یہی ے که هر 
ارادے اور ھر خواھش کو ملیامیٹ کر کے خودی کا نام و نشان مٹا دیا جاۓ ۔ 
انسان جب قطعاً ے مدعا ہو جاۓ کا تو خدا ہو جائیکا یا وہ نہیں رے کا اور 
خدا ھی خدا رہ جاۓ گا ۔ یہ نظریهٴ حیات مسلانوں کے تصوف میں بھی داغخل 
ھوگیا اور شعراےۓمتصوفین ۓاس ایک رنگ کے مضمو نکو سو ڈھنگ ے باندھا 
سے ۔ غالب کے ہاں کثرت سے اس مضمون کے اشعار ملتے یں : 
نە تھا کچھ تو خدا تھا ؛ کچھ نهہ ہوتا تو خدا ھوتا 
ڈبویا مجھ کو ھوۓ ۓ ند ھوتا میں تو کیا هھوتا 


1 


(رحکتہ 
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'کہ۔ 


م۶۴۳“ 


بعض صوفیا ۓ ایک مقوله وضع کر لیا وجودک زنب - یە نہیں که 
انسان کبھی کبھی گناہ کا بھی مرتکب ہوتا ے بلکہ سرے سے اس کا اپنے 
انفرادی وجود کو حتیقی سمجھنا گناہ ے ۔ اصل عرفان نفس اس کو قرار دیا 
کہ نفس کو کالعدم تصور کیا جانۓ : 
گو لاکھ سک دست ھهوۓ بت شکنی میں 
ھم ہیں تو ابھی راہ میں هیں سنگ گراں اور 
انسانی خودی کے ئیست ہو جاۓ کے بعد بس خدا کی ذات اور اس ى 
صفات ےمظاعر رہ جائیں کے ۔اس کو تقدیر الہی کە لیجئے ۔ یه تقتدیر خدا 
کے اپنے افعال عی کی تقدیر وی ۔ انسان کے اعال ء اس کے ارادے ؛ اس کے 
مقاصد؛ باداش عمل ء ثواب و عذاب؛ ترق و تنزل سب مجازی اور اعتباری حیثیت 
اختیار کر کے موھوم و معدوم ہو جائیں گے ۔ مادیت ۓ مادے کی ھمه گیری 
سے تقدیر جبری قائم کر کے انسانی نفس اور اس ک خودی کو سوخت کر دیا 
تھا ۔ اھل مذھب ۓ ایک دوسرا راسته اختیار کر کے نفس کی خود اختیاری 
حیثیت کا خانمه کر دیا ۔ جہاں توحید ۓ وحدت وجود کا رنگ اختیار نہیں کیا 
اوز خالق و خلوق اور عابد و معبود کی تمیز و تعریف کو قائم رکھاء وهان بھی 
خداق قدرتسطلت ہکا ایک تصور قائم ھوگیا جس سے زندگی می جبر حقیقی اور اختیار 
جازی بن گیا ۔ خدا قادر مطلق ہے ؛ خبر و شر دونوں کا خالق عے ؛ جسے چاھا 
جیسا بنا دیا ۔ خبر و شر کا قانون جاری کر دیا لیکن اختیار کسی کو نہیں دیا ۔ 
ٹیک ہے نیکی کرائی اور اس کو اجر دے دیا اور بد ے بدی کرائی اور اس کو 
سزا دے دی چجونکە وہ فعال ما برید ھ اور اس لئے اس ہے باژ پرس نہیں هو 
سکتی ۔ کائنات کو وجود میں لاۓ سے قبل ذرے ذرےک حرکت کو تا ابد 
متعین کر کے لوح حفوظ میں درج کر دیا جہاں سے کوئی حرف ادھر آدھر 
نہیں ھوسکتا؟ ند مك سکتا ے نه اغّائه هو سکتا ے ۔ اکر خدا چاھتا تو 
چور چوری نه کرتا لیکن اپنی مشیت ہے اس ے ایسا چاعا تو اس ےۓ ایسا کیا۔ 
اسلام کی تعلم میں خدا یق قدرت کاملەہ کی بھی تلقین تھی اور انسان ک 
اپنے اعال کی ذمەداری پر بھی زور تھا۔ لیکن تقدیر کے متعلق مسلمانوں کے اکثر 
مفکرین ۓ ایسا انداز استدلال اختیار کیا کہ تام ذمہ داری کالعدم ہو کئی اور 
شعراٴ ۓ کہنا شروع کر دیا : 
حافظ بخود نہ پوشید این خرقه*ٴ ہے آلود 
اے شیخ پاکدامن معذور دار مارا 
در کوۓ نیک نامی مارا گذر نەه دادند 
گر تو نی ہسدی تغییر کن قضارا 


۴۹ 

مر تھی کہتا سے : 
اح پر تہمت غود مختاری ک 

چاختہ ہج سو اپ مر ہیں اع موا ا 

آزاد کہتا ے ٠‏ 
جہاز عمر رواں پر سوار بیٹھے ھیں " 
سوار خاک ہیں ؛ ے اختیار بیٹھے یں 

اقبال ۓ اس تام تصور کے خلاف بغاوت کی ہے ۔ وہ کہتا ے کہ انسان 
کی خاک زندہ نہ تابع ستارہ ے نہ اس پر مادیت کا جبر مسلط ے اور نهہ خدا کا جن 
خدا ے انسان کے جسم کومٹی سے بنایا لیکن اپنی روح اس کے اندر پھونکدی۔ 
اختیار روح الہی کا جوہر ےہ اس لئے انسانی روح اس جوھر سے کس طرح معرا 
ھوسکتی سے ۔ انسان کو خلیفهٴ کائنات بتابا گیا اوڑ اس کو ایسی قوتیں ودیعت 
کی گی جن کو کام میں لاکر وہ تام موجودات کو سسخر کرسکے ۔ تقدیر پرستوں 
نے اس خلیفة اللہ اور سسخر کائنات کو مجبور عض اور ذرہ٭“ ے اختیار بنادیا ۔ 
طلوع اسلام کے وقت تقدیرکا صحیح سفہوم اور انسانکا صحیح مقام اور 
صحیح وظیفهٴ عمل سمجھۓ والوں نے دنا کی کایا پلٹ دی اور ای حقیقت 
سے آکاھی بخشی کهھ انسان يک .تقدیر کائنات ی تتخڑردے ۔ آفرینش آدم عالم 
کے اندرابنگک ژبردست انقلاب تھا اور اس انقلاب کی غایت یە تھی کە ایک 
انقلاب آفرین ھُستی کو وجود: میں لایا جار خداےٴ خلاقی نۓ اہنی مخلوق 
میں سے ایک نوع کو اپنی خلاق میں ہے حصه دیا۔ تفصیلى طور پر 
بٹی بنائی اور لکھی لکھائی تقدیر پر گامزن موۓ والل مخلوق حتیتی آزادی اور 
اختیار سے ے بہرہ ہھوۓ کی وجہ ے خلاق میں حصہ نہیں لے سکتی ۔ انسان کو 
خودی اس لۓ عطا نہیں ہوئی تھی کہ وہ اس کو باطل قرار دے کر اس کو 
معدوم کرےۓ ہیں سصروف عوجاۓ ؛ خودی اس لۓ عطا ھوئی تھی که وہ ا سکو 
بلند کرتا ھوا خداۓ قادرکی سشیت کا عم کار ھوجاۓ ۔ خودی صفات الہی کو 
جذب کرق ہوئی اپنی رضا کو اس کی رضا کے ساتھ ای طرح ملادے کہ تمیز 
کرنا دشوار هوجاۓ جس طرح لوھا آگ کو جذب کرک اس کا ہم رن اور 
ہم صفت بن جاتا ے۔ اقبا ل کا تصورتتدیر اس کے فل۔۔فه“ خودی کا ایک حصة ےے: 
خودی کو کر بلقراتنا کہ هر تقدیر-جے پہلے 
خدا بندے سے خود پوچھے بت تبری رضا کیا ے ؟ 
تفصیلی طور پر معبن تقدیر تو اقبال کے نزدیک خدا کو بھی صحیح معنوں 

میں خلاق نہیں بناتی۔ اس قسم کی قضا تو خود خدا کے لئے قضاۓ مہرم بن جاے 
گی ۔ خداکی خلاق بل ے کہ کل یوم ہو فی شان ۔ انسانوں ۓ خدا کے عل مکو 
اپنے علم پر قیا سک کے اس کی خلاق کو اس کے ازلی و ابدی طور پر معین تفصیلی 
معلومات کے ماتحت کردیا ۔ اقبال کے نزدیک خلاق علم کے ماتحت نہیں ہلکە 


م۳ 


علم خلاق کے ماتحت ہے ۔ اصلىی خلاق خواہ خدا ک هو اور خواہ خدا کی مرھمت 
کردہ انسانی قوت ے سرزد عو ؛ وہ آزاد موق ے ۔ خلاق کی آزادی ہی خدا 
کی تقدیر ےے اور جہی انسان کی تقدیر ۔ مسسخر کائثنات مبور کاثنات کسے عوسکتا؟ 
اقبال کو جو عارف رومی ے عقیدت تھی اس کی ایک بڑی وجە یه تھی کهە قرع 
صوفیاۓ کرام اور حکا|ٴ میں اسی مزشد کامل ۓ نفی* خودی اور جبر حعض کے 
خلاف زور شور ے احتجاج کیا ۔ جس وقت ایک طرف یونانی حکمت ے اور 
دوسری طرف فنا'پسند تصوف ۓے انسان ی خودی کو باطل کردیا تھا اس وقت 
رومی ۓ یه آوازہ بلند ٹیا کە انسان کی تقدیر یه ے کہ وہ مخلوقات کو مسخر 
کرتا ھوا آخر میں‌خدا کو بھیەسخر کرے؛ اگرچه اس‌آخری منزل میں‌شکار مسخر 
کرنا اور مسخر ھونا ایک عی بات ھوجائیں کے : 

بزیرکٹگرہٴ "ٹہریاش مردائند فرشتہ صید و پیمہرشکار و یزدان گیر 

خدا کی کہریائی اور عظعت کے ساۓ میں کچھ ایسے ردان چری بھی نظر 
آۓ ھیں جو فرشتوں کاء پیسروں کا بلک خدا کا بھی شکار کرۓ میں لئے هوےۓے 
ہیں ۔ اقبال کو روسی کا یه جری تصور ہہت پسند تھا اسی لے اس ے رومی کے 
اس غیال کو اپنے ایک شعر میں دعرایا ےۓ۔ جہریل کو صید زبون باۓ کے 
بعد یزدان بکمند اور اے غمت سردانه ۔ 

روسی کے زماۓ میں بھی یہ تصور عام ھوچکا تھا کہ جد وجہد کرنا قضا 
سے خواہ مخواہ کشتی لڑنا ۓ ۔ توگل اور قناعت اور تسلم و رضا کے یه معنی 
لئے گئے تھے کہ اللہ القہ کرو اور جو کچھ بدا دکھاۓ یا کراۓ اس کو 
صہر و شکر کے مساتھ برداشت رۓ چلے جا ۔ رومی ۓ شنوی میں اس موضوع 
پر بڑی حکم|نہ بحث کی ہے ۔ فرماۓ ہیں 

با قضا پنجہە زدن نبود جہاد ‏ زان کە ان را خود قضا بر ما نہاد 
شش کرنا قضا کے خلاف جدوجہد کرنا نہیں ے خود قضا ےۓ اس 

جد وجہد کو انسان کے لۓ مقدر کردیا ے ۔ تقفدیر قانون عمل کا نام ھے کهہ 
خاص قسم کے اعال سے خاص قسم کے نتائج سرزد ہوں گے ۔ چور چوری کرےکا 
تو اس کی زندگی پر اس کا کیا اثر ہوگا ؛ اس کا نام تقدیرے ۔ یہ نہیں که ازل 
ہے یه معین ھوگیا تھا کہ فلان شخص فلان وقت ضرور چوری کرے کا۔ اگر 
تقدیر کا یه مفہوم عو تو قانون اخلاق اور جزا وسزا سب ے معنی ھوجاۓ 
ہیں ۔ قرآن ۓ تقدیر کا صحیح مفہوم سمجھایا تھا اور اس مفہوم کو سمجھ کر 
عمل کرۓ والوں کو خلافت الہی عطا ہوئی تھی۔ غلط بین‌مفسروں ۓ اسی فرآن 
ے ترک دنیا کی تعلم کو اخذ کرنا شروع کردیا اور جدوجہد کرےۓ وا ی 
قوموں ۓ ان کو پیچھے چھوڑدیا ۔ 


ۂ۸م' 


اسی قرآن میں ہے اب ترک جہاں کی تعلم 
جس ۓ موسن کو بنایا مہ و پرویں کا امیر 
تن بہ تقدیر سے آج ان کے عمل کا انداز 
تھی نہاں جن کے ارادوں میں خدا کی تقدیر 
ایک نظم میں اقبال ۓ تقدیر ہر غور کرۓ ھوۓ افراد اور اقوام کی تقدیر 
کے متعلق دو الگ الگ عیالات پیش کۓ هیں ۔ وہ کہتا ہے که فرد کی تقدیر 
تو بعض اوقات هھمارے لۓ اچھی طرح قابل فہم نہیں ہوتی ۔ کہہیں کوئی اعل 
ذلیل نظر آتا ے اور نا اھل معزز و با وقار۔ کہیں دانا کو رزق سے عروەمی 
ھوق ے اور نادان کو نے کوشش بہت کچھ مل جاتا ےا کہیں خرد مند 
حکوم ہے اورے خرد حاکم ۔ نا اھل صاحب اقتدار ے اور جوھر ذاق رکھے 
والاٴ ے بس اور خوار ۔ یه راز تو عقل پر منکشف نہیں ھوتا۔ لیکن قوموں کی 
تاریخ اس حقیقت کو ضرور واضح کرتی ہے کہ قوموں کی تقدیر صریح طور پر 
ان کے اعال کے ساتھ واہمتہ سے : 
نا اھل کوحاصل ے کبھی قوت و جہروت ۱ 
سے خوار زہاۓ میں کبھی جوھر ذایق 
شاید کوئی منطق ہو نہاں اس کے عمل میں 
تندیر نہیں تاع منطق نظر آی 
ھاں ایک حٹیقت ہے کہ معلوم ے سب کو 
تاریخ اسم جن کو بنہیںں ہم سے بچھپاتی 
ھر لحفلہ ے قوموں کے عمل پر نظر اس ک 
بران ہفت تیغ دو پیکر نظراس کی 


چ >پسصسصےہ ہے 


کی 


اقبال اور تصرف 
خلیفه عبدالحکم 


کم و بیش هزار برس ےوہ تظزیهٴحیات اور انداز عمل جے تصوف کہے 
میں مسلانوں کی روخاقی ؛ اخلاق اورعملىی زندگ کا ایگ جڑو لاینفک بن کیا ھے ۔ 
طلوع اسلام میں نہ کہہیں تصوف کا لفظ ملتاے اور نہ صوق کی اصطلاح ۔ 
حققین ۓ اس پر بہت کچھ تحقیق کی ے کہ یه اصطلاحیں کب رائج ھوئیں اور 
ان کا مفہوم ختلف زمانوں می ںکس کس طرح بدلتا رھا ے ۔ اس جگە ان مباحث 
کا استقراٴ کرنا دشواررےۓ ۔ چند الفاظ میں اس کو یوں بیان کر سکتے عیں کہ 
تصوف کا نظریہ یہ ے کہ دین کا ایک ظاعر ے اورایک باطن -۔ ھرعمل کی 
ایک ظاعری صورت ے اور ایگ باطنی کیفیت ۔ عبادات کا بھی ایک ظاھررے 
اور ایک باطن ۔ کتاب الہی کا بھی ایت بہلو ظاھر ہے اور دوسرا پہلو وہ کے 
سے حکمت یا معرفت که سکتے ہیں ۔ شریعت میں بھی ایک ظاھری پابندی 
ے اور ایک اس کی روح ے ۔ .ہی حال عام اخلاِق کا ے اور ان آداب و رسوم 
و قوانین کا جنہیں حقوق العبادکہتے ھیں ۔ عبادت میں بھی ایک سر‌تيه عبودیت 
کا ھے لیکن عبودیت خالص ‏ اور منزہ وی ہوئی عشق کے درجے تک پہنچ جاتی 
سے اور عشی:اپنے کال میں عاشق و معشوق کی دوئی کو مٹا دیتا ے۔ خدا 
معبود ھوۓ کے بجاۓ مبوب هو جاتا ے اور عب غبوب کی صفات سے ھمآغنگ 
اؤز یک رنگ ھوکر وجە اہ کا ایک رخ بن جاتا ے ۔ شریعت پر اس انداز ے 
عمل پیرا ھوتا کہ بندے کو معرفت اور عشق تک پہنچا دے اور هر ظاعر کو 
باطن ے وابستة کرے اس کو طریقت کہتے ہیں ۔ اخلاق کے بارے میں 
تصوف یہ ے کہ انسان نیک اس لۓے نہ کرے که اس سے کوئی مادی یا خارجی 
یا جسانی جزا ملتی ے یا ملے گی اور بدی ے اس لۓے نہ بچےکہ اس کی وجە ے 
ابد الاباد تک دوزخ کی آگ میں جلنا پڑے گا؛ بلکہ نیک کو آپ ھی 
اپنا اجر اور بدی کو آپ هی اپنی سزا سمجھے ؛ اس لئے کہ نیی سے تزکیەٴنفی 
اور عبت کی مشق اور ترق عوق ےہ اور تزکیەٴ نفس ہے انسان کی ذات صفات 
الہیە سے بہرەاندوز موق ے۔بدی ہے روح کے اندر تاریق اور پستی پیدا وق ے؛ 
تزکیەٴ نفس ے جو علو* ذات اور بلندی“ درجات حاصل ہوق ےہ وعی اجر حقیقی 
اور جنت الاویٰ ے اور روحک تاریک اور پستی اور معرفت سے دوری اصلی دوزخ 
سے ۔ تصوف کی ے شار تعریفیں ی گئی ہیں لیکن ان سب کا لب لباب بجی ہے ۔ 
صوفق معرفت اور عبت ہے لبریز ھوتا ۓے ء اس ک علم اوراس کا عمل ؛ اس کی 
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گویائی اور اس کا سکوت محبت و عرفان کا آئینه دار هوتا ے ۔ 

جس طرح نبی کرع کی تلتین و تعلیم اور نزول قرآن سے قبل بھی دنیا میں 
اسلام موجود تھا اسی طرح وہ چیز بھی جا بجا مختلف رنگوں میں ادیان و ملل 
میں موجود تھی جے تصوف کہتے ہیں۔ لیکن جس طرح توحید کے ساتھ رفتہ 
رفتہ مشرکانہ عناصر جمع ہو آٹے تھے اور اسلام کو پھر نئے سرے سے توحید کو 
منزہ اور پا کیزہ بنانا پڑا اسی طرح قران کی تعلیم ے ان عناصر کا بھی جائزہ لیا 
جو تصوف کے رنگ میں بدھ مت ء و یدانت ؛ عیسائیت اور فلاطینوس کی جدید 
فلاطونیت میں پاۓ جاۓ تھے ۔ بدھ مت ۓ زندگی ے کگریز اور ھر قسم کی تمنا 
کے استیصال کو مقصد حیات قرار دیا اور یه اصول قائم کر دیا کہ نفی'ٴ حیات 
مقصد حیات ہے ۔ وہ لاالہ سے الاالقہ کی طرف قدم نە اٹھا سی اور اس ى صورت 
ایسی۔ بن گی کہ ازندگی کے ساتھ خدا کی بھی ننی ھوکئی ۔ ویدانت کا نظریه' 
تصوف بھی بقا کی بجاۓ فنا کی تعلیم بن گیا ۔ خداکی ذات کے متعلق نیٹی نیتی 
رہ گیا یعنی خدا یہ بھی 'نہیں ے اور وہ بھی نہیں اور زمان و مکاں اور تام عالم 
رنگ و بو مایا یعنی سیمیا ے جس کا نہ کوئی حقیقی وجود سے اور نه کوئی مقصد 
یا مصرف ۔ عیساثیت ۓ دین کو رھبانیت کے مترادف بنا دیا ۔ مسیح عليهالسلام 
ے ہودیوں کے ظاعر پرست مدعیان دین کو ظاعر ہے باطن کی طرف متوجه 
کرۓ کی کوشش کی لیکن ان کے بعد عیسائیت ۓ یه غلط را۔ته اختیار کر لیا 
کہ دنیا کی کوئی چیز قابل توجہ نہیں اور ید دنیا چند روز میں ختم ہوۓ وا لی 
سے اس لۓے اس کے کسی پہلو کی تعمیر و تکمیل ایک عبث فعل ے ۔ ظاعر اور 
باطن ٴ جسم اور روح میں ایک تضاد اور ثنویت پیدا ھوگئی اور یه باطل عقیدہ 
راسع هو گیا کہ دنیاکی تحقیر و تذلیل اور نف کشی ہے قرك الہی حاصل 
ھوتا ے ۔ کنبە سازی اور کنبه پروری ء تجارت اور معیشت ہ معاشرت اور سیاست 
سپ سے روگردانی ککرنا ھی دین کا کال ھی ۔ فلاظیتوض .نے ذات مطلق کو 
وراٴ الوراٴ قرار دیا جس میں نہ کوئی متصد سے اورنہ ارادہ اورنہ خلوق اور 
نفوس کے ساتھ اس کا کچھ رابطد سے ۔ تام ہستیاں تختلف تنزلات ہے اس ے 
خود بخود سرزد وی ہیں ۔ تام زندگی ایک غیرغشعوری تنزل کا نتیجہ ے ۔ روح 
کے واپس ذات مطلق کی طرف عروج کرۓ کے لۓ یه ضروری سے کہ یکے بعد 
دیگرے ان تام تنزلات ے پیچھا چھڑا کر رجعت ا ی الذات کی کوشش کی جاۓ ٭ 
لیکن ذات مطلق میں نه عقل ہے نہ شعورء ٭ ارادہ ے اور نە محبت ۔ یە سب 
چیزیں یکے بعد دیگرے تنزلات سے پیدا ہوئی ہیں ۔ زندگی کا مقصد یه نہیں کہ 
فرد اپنے ارادوں کو خدا کے ارادوں کے ساتھ هہم اَھنگ کر دے کیونکە خدا 
کی ذات میں تو کوئی ارادہ یا مشیت سے ھی نہیں ۔ ختلف قوسوں میں تصوف ۓے 
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علمی اور عملی حیثیتوں میں بہی رنگ اختیارکر لیا تھا ۔ ا سلام در حقیقت اس تام 
حیات گریز اور فنا پسند تصور کے خلاف ایک زبردست احتجاج تھا ۔ اسلامی 
توحید نۓ خالق کا خلوق ہے اور علم کا عمل ہے اور دثیاکا آخرت سے رشتہ جوڑا ‏ 
تام کائنات اور مخلوقا ت کو خدا کی مشیت اور ربوبیت کا مظہر قرار دیا ۔ اسان کو 
خلیفه“اقہ علارٔض اور مسخر کائنات بنایا ۔ زندگ کی تام نعمتیں جائز حدود کے 
اندر اس کے لۓ حلال کر دیں اور عمل صالح ہے ان میں اضاف هکرۓ اور ا نکو 
ترق دیئے کی تلقینک ۔ حقوق انقہ کے ساتھ حقوق العباد متعی نکر دۓ ۔ خدمت خلق 
کو مقصد شریعت ؛ اصل طریقت اور حصول معرفتکا ذریعه قرار دیا۔ مظاعر عالم 
کہ علم کو دین کا اعم جزو بنایا اور انسانوں کے لئے ہمه سمتی ترق کے راستے 
کھول دۓ ۔ 

اقبالل ۓ جب سسلانوں کی زندگی ؛ اسلام اور تصوف ہر غور کیا تو وہ اس 
نتیجہ پر پہنچے کہ جس طرح دیگر اقوام و ملل میں دین اور تصوف کے سا تھکچھ 
مشرکانہ عناصر اور کچھ زندگی ہے گریڑکی تلقین داخل ہوگئی ء وھی کچھ 
مسلانوں کی زندگی اور ان کے نظریهٴ حیات کا بھی حشر ھوا ہے ۔ فرار عنااحیات 
ے یه تعلم عام کردی کہ اس بات ہے ھ ٹ کر نفی پر زور دیا جاۓ ۔ یکے بعد 
دیگرزے سب چیزوں کو ترک کرۓ چلے جاؤ تو على الاطلاق معرقت حاصل 
هو جاۓ گی ۔ دنیا کو بھی چھوڑو اور عقبول کو بھی چھوڑوء خدا کو بھی 
چھوڑو اور پھر سب کچھ چھوڑۓ کے خیال کو بھی جھوڑو : ترک دنیاء 
ترک مولی ؛ ترک عقتبیٰ ؛ ترک ترک ۔ کفر و دین کا جھگڑا بھی ایک فضول 
جھگڑا ھےہ : 

بازیچه“کفر و دین بطفلاں بسپار بگڈذر زخدا ہممکهہ خداعم حرفے ست 

لااله کی جکہ لاموجود الااقہ کا کلم ونم وکیا اور اس کے معنی یہ لے 
ۓے/رکہ اللہ کے وجوذ کے سوا باق ھر چیز کا وجود وھمی اور باطل ہے ء 
فریب ادراک اور سیمیاۓ تصور ے۔ انسان کے لۓ اپنے وجودکا احساس نہ صرف 
وعغمی اور اعتباری ے بلکە سرائنزرگناہ ہے َ یہ نہیں که انسانی وجود سے گناہ بھی 
سرزد هوۓ رھتے ہیں بلکہ خود وجود کا احساس ھی قب سے پڑا گناہ ے : 
وجودک ذنب ۔ ایک برگزیدہ صوق لکھتے ہیں کہ دنیا ایسی حقیرچیز ےکھ 
جب ہے خدا ۓ ا س کو خلق کیا کبھی دوبارہ مڑکر اسی طرف نہیں دیکھا۔ غبر 
اسلامی افکار ۓ بعض صوفیوں کے ذھنوں ہے یه خیال ثکال دیا کە دنیا 
خدا ی رحمت اور ربوبیت کا مظہر ہے اور زندگ کا مقصد اس ربوبیت اور رحمت 
سے عما بہرہ اندوز هوناے اور هر جائز چیز کی محبت عبت الہی ھی کا ایک کرشمہ 
بے ۔ جمرو اختیار کے مسئلے میں بہت سے صوفیاٴ ےۓے جب رکا مسلک اختیار کر لیا 
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اور توحید اسلامی کو غیر اسلامی نظریەٴ وحدت وجود میں اس انداز سے منتقل 
کیا کہ اشیاٴ کا وجود اور انسان کا اغتیار اس میں ایک ے بنیاد وھم بن کر 
وہ جاۓ ۔ کن راز کا مصنف کہتا ھے : 
هر آنکس راک مذھب غیر جہراست .لی فرمود کہ مائند گبراست 
جس کا مذھب جب نہیں سے وہ موەن نہیں بلکہ گبر ے۔ بیدل کہتا ھ: 
صورت وھمی بەه ھستی مہم دارع ما 
چون حباب أئینه برطاق عدم دارم ما 
عدمی عدھ؛ عدمی عدمی؛ ۶عدھ جه صرفہ بری عبہث ۔م 
اس قسم کے نظریه“ حیات ہے خر و رکی تمیز اٹھ جاق سے اور جدوجہد 
قوٹیں مفلوج ھوجاتی دس ۔ امریکە کے مشہور مفکر ولیم جیمز کا قول ےکھ 
وحدت وجود کا اس قسم کا نظریه اخلاق تعطیل ۓے ۔ جبيپص خھر وش یکا امتیاز 
اٹھ جاۓ تو جدوجہد کس لۓ کی جاۓ ؟ وحدت وجود کا سمندر موجیں مار رھا 
ہے اور انفثرادی عستیاں اس میں موج و حباب کی طرح اٹھتیں اور ٹاپید ھوق رھتی 
ھی ۔ یه وحدت نہ کسی کی دوست ہے اور نل کسی کی دشمن اسی لئےمرد عارف 
ۓے بھی کسی قسم کی ذوستی اور دشمٹی کا تتاغا نہیں کرق ۔ سحابى کک ایک 
رباعی ہے : 
عالم بخروش لااله الا عغوست 
غافل بە گان کہ دشمن است و یا دوست 
دریا ‏ بوجود . خویش موجے" دارد 
خس پندارد که یک کشاکش با اوست 
ھر کس و اکیں خس یا تنا ے جو اس بحر بیکران میں تھپیڑے کھا رھا 
ے۔ اقبال ۓ اسلام اور نوع انسان کی بە بڑی خدمت کی کہ حقیقی اسلام اور 
روح پرور تصوف میں سے غیر اسلامی عناصر کو چن چن کر الگ کردیا ۔ اقبال 
هر قسم کے تصوف کا مخالف ھوتا تو عارف رومی کا مرید کیسے بتنتا ؟ صحابه 
کرام کے بعد صوفیاۓ کرام مین ہے اس کو رومی سب سے زیادہ حقیقی اسلام 
کے قریب معلوم ھوا اس لئے کہ رومی جہری نہ ہہ بلکہ اس کا قائل ہے کھ _ِ 
انسان ایک صاحب اغتیار ھستی ے اور اس کو نفسں اور خودی اس لئے عطا کی 
گئ ےھ کە اس کو قوی تر اور وسیم ت رکرتا هوا علم او عمل میں ترق کرتا هوا 
خدا میں‌فنانہ عوجاۓ بلکەالوھیت کو اپنا لے۔ خدا کو حاضر و ناظر جا نکر عشق کے 
ذربے ہے زندگ کو ابھارنا اور سنوارنا متصد حیاتے۔ ترکدنیاء خدای طرفواپس 
جاۓ کا راسته نہیں - ربنا آتتا یق الدنیا حسنة ترق کا پہلا اور لازمی قدم ے“۔ 
اسی راہ پر کامزن ھوتا ھوا انسان ملکوتی صفات پیدا کرسکتا جے؟ پیممرانه نظر 
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اور عمل کا نمونه بن سکتا اور آخر میں خدا میں مطلقاً محو یا فنا هوۓٗ کی بجاے 
الہی صفات کو اپنے اندر جذب کرسکتا ھے ء 
بزیر کنگرہٴ“ کہریاش مردائند _ فرشتہ صید و پیمبر شکار و یزداں گیر 
اپنے سشد عارفرومی کے اسی خیال کواقبال ۓ اپنے شعر میں باندھاے کە ٠‏ 
در دشت جنون من حہریل زبون صیدے بزدان بکمند آوراے ھمت مردانهھ 
اقبال رومی کی طرح ائثبات خودی کا معلم ہے ۔ اس لۓ وہ ھرایسے تصوف 
سے نالاں ے جو ترک اور فنا پر زور دیتا ے اور اخلاق و حیات آفریں پہلو ے 
گریز کرتا ے ۔ وہ خودی کے دوش بدوش ے خخودی کے اسرار اور اس کی 
صداقت ہے ناواقف نہیں لیکن اقبال کے ہاں ے خودی بیہوشی اور ترک منا کا 
نام نہیں ۔ اس کے ہاں ے خودی وہ کیفیت ے جو خودی کے ممکنات کو وجود 
پذیر کرق سے اوراس کو کمزوری ہے قوت کی طرف اور تنگی ہے وسعت کی 
طرف لے جاتی سے ۔ قرآن کا آدم مسخر کائنات ھے اور زندگی کے میدان کار زار کا 
ایک ماد سپاھی عے ۔ اصل جہاد خانقاہوں کے زاویوں میں بیٹھ کر معض 
ذکر اور فکر سے نفس کشی کی سشق نہیں ۔ جہاد اکبر اسی کا نام ھے جو نبی 
کریم اور صحابہ کرام ےۓ کیا ۔ غلط تصوف کے ساتھ قناعت اور توکل کا بھی 
ایک غلط مفہوم پیدا هو گیا ۔ اس تصور کے خلاف بھی اقبال ۓ جہاد کیاء 
تو ھی اداں چند کیلیوں پر قتاعت کر گیا 
ورنہ گلشن میں علاج تنگ' داماں بھی ۓ 
اپنے دامن کو حرضص و ھوا سے نہیں بلکہ بلندی“ مقاصد ہے اتنا وسیع کرو 
کہ تام کائنات اس میں س| جاۓ ۔ یہ وسعت تنہائی میں نفس کشی کی مشق ے 
نہیں بلک علم و عمل کی لامتناہی جد و جہد سے حاصل وق ے ۔ غالب کا 
ایک ما ےا لق شمر اس تغتمون کا ےے : 
مہر چہ در مبد' فیاض بود آن من است 
کل جدا نا شدہ از شاخ بدامان من است 
معراج نبی کے متعلق سرمد کی ایک لاجواب رباعی ے : 


آن راکە سر* حقیتش باوز ید خؤذ ین ترازشہر پٹاور شد 
ملا گوید بر ند احمد بفلک سرمد گوید فلک به احمد درشد 


صحیح تصوف جو اسلام میں کسی ایک گہری اور باطنی شکل کا نام 
سے ء اقبال کے افکار و تاثرات میں جابجا نایاں سے ۔ مادی اور منطقی عقل اور 
عشق کا تقابل تصوف کی اساس ہے ۔ اس مضمون میں اقبال نے ایسی گہرائی ؛ 
ایسی بلندی اورایسی وسعت پیدا کی ےہ جس ۓ اس کو نائی و عطارو رومی 
کی صف میں کھڑا کر دیا ے ۔ بلکہ میرا خیال ہے کہ وہ اس بارے میں متقدمین 
سے آگے نکل گیا سے ۔ وہ تصوف کو غیر اسلامی عناصر سے پاک کر کے اسلام 
روح پرور اور ارتقاٴ پسند تعلیم کو اجاگر کرنا چاہتا ھے ۔ 
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